अनुवादक का निवेदन । 


श्रल्येरूनी कौन था, उसने यह पुस्तक कन और क्‍यों लिसी, 
इसमें किन किन विपयेो का वर्णन है इल्यादि सभी बाते पाठमझ 
सम्पादकीय भूमिका सें पढेंगे। इस पुस्तक के महत्व के विपय में 
इतना कह देवा हो पर्याप्त होगा कि मूल अरनो पुस्तक का 
सम्पादन श्रार फिर उसका अप्रेजो अनुयाद खयम्‌ भारत सरफार 
ने एक बहुत बड़े जर्मन विद्वान से कराया दै। इस विद्वान का 
माम है डाकूर एडवर्ड सो० सच । श्राप के शुभ नाम की साथ 
निम्नलिखित उपाधिमाला है -- 
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जैंसे अलबेरनी एक बटुत बडा पण्डित था वैसे दी सचा महा- 
शय भी अरबी, फारसी, यूनानी, सक्कव और अम्रेजो आदि 
भाषाओं के विद्वान हैं। यह बात आपकी लिखी भूमिका और 
टीऊ_ा से स्पष्ट प्रमाणित द्वाती है। पाठऊा से हमारा सानुराध निवै- 
दन है कि अलगेरूनी की सूत पुस्तक को आरम्भ करने के पहले 
एक वार भूमिकान्तर्गत सभी विपये का अ्रवश्य पाठ करनले'। 
इससे पुस्तक के समझने में उन्हें बहुत सद्दायता मिलेगी । 


(२) 
पुस्तक के अस्सी परिच्छेदों के विपयों की धाँट' इस प्रकार से 
हो। सकती हैः-- ५ ले 
पद्ला परिच्छेद--साधारण भूमिका । * है 
दूसरे से ग्यारहवें परिच्छेद तक--धार्मिक, दाशनिक, प्रौर ऐसे 
ही विषय । 
वारहवें से सत्रहवें परिच्छेद तक--साहित्य और छन्दःशासत्र, विचित्र 
रीतियाँ और मूढ़ विश्वास । 
अठारदवें से इकत्तोसवें परिच्छेद तक--वर्णेनात्मक, गणित-सम्बंधी 
आर परम्परागत प्र्थात्‌ पौराणिक भूगोल । 
बत्तीसवें से धासठवें परिच्छेद तक--काल-निर्णय-विद्या और ज्योतिष । 
इनमें धार्मिक पारम्पर्य तथ्य मारायण, चासुदेव-प्रश्रति का 
भी समावेश दै। 
तरेसठवें से छयत्तरवें परिच्छेद तक्--नीति, आचार-न्यवहार, रीति- 
रिवाज, द्योहार और उपवास फे दिन | 
सतत्तरवें से अस्सीयें परिच्छेद तक--फलित-ज्योतिप-सम्बंधी विषय । 
इस खण्ड में हमने डाकूर सचीा की सारंगर्भित भूमिका और 
अलबेरूनी की पुस्तक के प्रथम ग्यारद्द परिच्छेदों फा ही अथशुवाद 
दिया दहै। यदि झआय्य-भाषा-्रेमियों ने इसे श्रपनाया ते भ्रवशिष्ट 
भाग का भाषान्तर भी शीघ्र द्वी हो जायगा। जहाँ तक इसमें मालूम 
है दम फद सकते हैं. कि इस अन्थ-रत्न का श्रभी तक किसी भी 
अन्य भारतीय भाषा में अनुवाद नहीं हुआ ! राष्ट्रआपा के साहित्य- 
आाण्डार को भरने फे उद्देश से द्वी हमने इस कठिन कार्य्य में हाथ 
डाला है। सच्चिदानन्द परमेश्वर हमारी सद्दायता करे ![ 
कृषिज्माश्रम, 
पट्टी--ज्ञि० लाहार | 


सनन्‍्वराम घी० ए० | 


सम्पादकीय भूमिका । 


' हिन्दुओं के भारत पर अरवी भाषा में किसो पुस्तक का, ऐना 
साहिध्य संसार में एक अनेखी और झत्यन्त असंगत बात है। यह 
देख कर बड़ा आश्रय होता है कि ,कुरान की भाषा में लिखने वाला 
लेखक इतने उदार विचार रफ्खे कि हिन्दुओंपा अपने अ्रध्ययन 
का प्रिय विषय*धना कर उन पर एक पुस्तक लिखे। प्राचीन काल 
के अरबी लोग हाथ में तलवार लेकर अपने मत को फैलाना, और 
विदेशों को जीत कर वर्हा वस्तियाँ बनाना ,खूब जानते थे; परल्तु 
उन्होंने पुरातत्ये-सम्बन्धी प्मन्वेणणों पर कभी ध्यान नहीं दिया, 
और यह दाने का उन्हें कभी विचार द्वी न हुआ कि उनके प्रवेश 
के पूर्व उन देशों में क्या क्‍या हो चुका था ! मिस्र, सिरिया, एशिया- 
भमाइनर, स्पेन भ्रादि की दशा मुसलमानों का उनमें प्रवेश होने के पहले 
क्या थीं इस विपय में जो कुछ भी उन्हांने लिखा है वह सारा 
का सारा गड़बड़ है। उसका बहुत थेड़ा अंश छोड़ कर शेप सब 
शेतिहासिक दृष्टि से किसी काम का नहीं। उन लोगों का विचार 
शा कि इसलाम ही सारे संसार भें फैलेगा, जे कुछ इसलाम के 
पूर्ष था और जा कुछ "इसलाम के बादर है वह सब शैतान का 
काम है--और सदैव के लिए नारकी है। अतः मुसलमान लोग 
उस पर जितना कम्‌ ध्यान दगे उत्तना ही उन की आत्माओं के 
कल्याण के लिए प्रच्छा होगा । 

इसलास की शासक प्रवृत्ति का परिचय उस सुसलमान बादशाह 
'फे कार्य्यो' से ही भमली भाँति मिल जाता है जिसके शासन-काल 
में, कि. यह, प्वुतक. त्सिदो,गई. श्यी,!, गज़्ऩी,णे. महात्त, मन्‍्उफू: वा, 
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जे चित्र भारतीय इतिहास खॉँचता है वद्द देवालयों प्र देवमू- 
तियां के सर्बनाश का छी चित्र है। इस पर भी उसकी विजयिनी 
पताका की छन्न-छाया में एक ऐसा शान्त पण्डित, झ्राध्यात्मिम रण- 
कहोत्र का एक ऐसा वीर काम कर रद्ा घा जा कि हिन्दुओं फे 
विरुद्ध युद्ध फरने में प्रवृत्त न द्वाकर उन से कुछ सोखने, संस्क्रत 
दया संस्कृव-साहित् का अ्रध्ययन करने, और संस्क्॒व पुस्तकों का 
प्ररवी अनुवाद करने में जी-जान से यत्नवान्‌ था। इसलाम की 
श्रे्ठता पर पृर्ण विश्वास रखते हुए भी बह भारतीय मस्तिष्क की 
डउपज--साहिय, और फलाकाशल की अद्भुत कृतियों--करो मुक्त- 
कण०ठ से प्रशंसा करता धा। जो कोई मानसिऊ युद्ध-छेत्र में हिन्दुओं 
का सामना करना चाहता है और उनके साथ न्याय और निएछल्ता 
के भाव से बर्ताव करने की इच्छा रखता है उसके लिए पहले 
उनकी नीति, उनके विशेष ्राचार-विचार और रीति-रिवाजें का 
पूर्ण क्लान प्राप्त करसा परमावश्यक है। इसी सिद्धान्त को सामने 
रुख कर उस विद्वान ने भारतीय सभ्यता का एक व्यापक वर्णन 
तैयार किया है। इसमें सदैव उसने उस सभ्यता के बास्तविक तत्त्व 
का समभने ओर एक निष्पक्ष दशेक की भांति उसे यघाथे रूप में 
प्रकट फरने का यन्न किया है। पुस्तक का नाम, जो कि सूक्तम 
विवेक फे कारण कुछ भद्दा सा प्रतीत द्वाता है, यह हैः-- 
“हिन्दुओं के सब प्रकार फै, क्‍या उपादेय आर क्‍या देय, 
विचारों का एफ सत्य वर्णन? 
> एज क उपलली 0००॥ 00) 04४७ ७०३० फछी 
पु जन ४.9,» जो पथ ३ 30,8६० 3395 (४6 24-0० 
इस पुस्तक फा विषय मुसलमानों के लिए ते नवीन था दी, 
पसन्तु यारुप में इसने दिनों से संस्कृत की चर्चा द्ोने पर भी, आज 
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भी संस्कृत फे विद्वान्‌ अलवेरूनी की इस पुस्तक फो देखने के 
छमिलापी हैं, और इसके सम्पादन के लिए आप्रद कर 
रहे दे । ह' 

जिस समय हमारा मुसलमान प्रंथकार भारत में आया भार- 
तोय सभ्यता सर्वथा लोप हो चुड्ी घो आर श्राय्य जाति चिस्काल॑ 
से अपनी प्राचीन अ्रवस्थधा फो भूल चुकी थो। अलपजेरूनी ने भारत 
में आकर एक वैदेशिझ सम्यदा की पाया जे! बड़े विचित्र और 
आइएचगस्यकारिणी थी । परन्ठु इस सभ्यता को भी विदेशी आक्रामक 
झड़प किया चाहते थे। अलवेखसी का समय, श्रर्थात्‌ गृजनी के 
अद्दान महमूद का काल, भारत की राजनैतिक खत॑त्नता का अन्तिम 
काल था। इसी समय से मुसलमानी शासन का आरम्भ हुआा। 
यह एक ऐतिहासिक उत्कर्ष का प्रास्म्भ था जे कि अन्त में सएरे 
भारतीय प्राय्द्वीप में अग्रेजी राज्य की स्थापना के साथ समाप्त 
हुआ । महमूद के पहले भी विदेशी झाव्रामों ने भारत फे कई 
भागों को विज्ञय किया घा; परन्तु पीछे से भारतीय सम्यता ने 
स्वयम्‌ उन्हें परास्त कर लिया--यहाँ तक कि बे पूरे पूरे भारतीय 
बन गये, किस प्रकार स्लि गिलजई लेय--जे चा्तद में 
पठान थे--अफगूानिस्तान में जाकर श्रफगान दो गये हैं। परन्तु 
मुसलमान लोग भारत में आझ्राफर भी वही रहे जो यहाँ आने के 
पहले थे | यद्यपि उन्होने विजित जाति की भाषा तथा प्मन्य कई 
रीति-रिवाज अ्रहण कर लिये पर धर्म्मे और नीति में थे इस देश 
फे लिए विदेशी दी बने रहे! जिस भारत का अलबेरूसी से चित्र 
सींचा है बद्द उस समय का भारत है जप्र कि उसफा राष्ट्रीय अस्तित्व 
मिटा चाद्वा था । उसकी सभ्यता उस समय सारतः वैदिक 
थी। बौद्ध धर्म्म उस समय भारत से स्वेधा निर्वासित नहीं दे 


( ६) हर 


चुका था। कई स्थानों में व तक भी वह एक राजनेतिक शक्ति 
था । पर अलबेरुनी ने उसे आप।नहीं देखा । अलबेरूनी के पूर्व जे 
विदेशी भारत में आये और जिन्होंने इसके विपय में कुछ लिखा 
वे केवल दे व्यक्ति थे । उन में से एक ते यूनानी राज-सचिव था 
और दूसरा चीन देश का एक धौद्ध यात्री । ईसा के कोई २७५ वर्ष 
पूर्व सम्राट सिल्यूकस ( प्रथम ) से सगस्थनीज्ञ को अपना दूत वना- 
कर पाटलि पुत्र अर्थात्‌ पटने में मद्दाराज चन्द्रगुप्त के पास भेजा 
था | इस राजदूत ने प्रायः सारे उत्तर भारत का भ्रमण किया घा। 
ऐसा प्रतीत होता है कि बह जानकारी के अच्छे प्रच्छे खोतों ' तक 
पहुँचा था। पर दुर्भाग्य से उसके देशभाइयों ने उस के भत्युत्तम 
बृत्तान्त फी कृदर न की । इसी फारण आज हमें उसके घहुत घोड़े 
भाग मिलते हैं। जिस समय मगखनीज्ञ आया क्‍या वह भारतीय 
सभ्यता की धाल्यावस्था थी ? कदापि नहीं। भारतीय सभ्यता बहुत 
पुरानी दै । मगस्थनीजु फे बृत्तान्त के कई अंश पुराणों से लिये हुए 
हैं, और पुराय भारतीय सभ्यता के पझ्ादि स्तर फो नहीं दर्शाते। 
अलबेरूनी फे चार सौ वर्ष पहले छ्यून-स्साज् नामफ एक 'चीनी 
यात्री भारत में आया था । उसने जे कुछ यहां देखा कौर सुना 
उसी के 'ध्याधार पर घर लौटकर झपना भ्रमण-म्ृत्तान्त लिख डाला। 
उस समय में उस के अप्रगामी फाद्दियान (सन्‌ ३२७८ से ४२३ 
तक ) और सुड्डन्युन ( ५०२ ६० ) थे । उनकी पुस्तकें घड़े मद्दत्व 
की ईँ--विशेषतः भूगोल और इतिद्वास-सम्वन्धी विषयों में । घूस" 
स्साड़् ने ६२८ से ६४५ ईसवी तक भारत में भ्रभण किया । 
यदि मुसलमान लोग अलचेरूनी फी इस पुलक पर उचित गर्य 
करते ,छुए इसे झरथों साद्धित रूपी गगनमण्डल का एफ सर्वोत्शि्ट 
देदोप्यमान घारा समम्में, तो छिन्दू भी इसे देव फी विशेष रूपा सान 


(७) 

सकते हैं ; क्योंकि एक सत्यप्रिय और परम सुशिक्षिव मनुष्य उनके 
पूर्वक क्षी तत्कालीन सम्यता का चित्र छोड़ गया है। पुस्तक की 
बहुत सी थार्तो के साथ वे सहमत न होंगे, इस की कई दीका-टिप्प- 
णियों से उनके हृदयों को ठेस लगेगो, परन्तु उन्हें यह स्वीकार 
करना पड़ेगा कि उसका उद्देश्य ऐतिहासिक तथ्यें को। जानना और 
उन्हें उनके यथाथ रूप में प्रकट करना है। उन्हें इस बात फो भी 
भूल नहीं जाना चाहिए कि कई प्रन्य स्थलों पर उसने मुक्तकण्ठ 
से उनकी प्रशंसा भी की है। 
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पुस्तक कच ओर कहा /लखा गई । 

जिस समय अलचेरूनी मे यह पुस्तक लिखी उस समय उसका 
सम्राट, महमूद--जिसने उससे ( संवत्‌ ४०८ छिजरी की वसन्‍्त 
ऋतु में ) मध्य एशिया में स्थित उसकी प्यारी अन्म-भूमि छुड़ा कर 
उसे भअफृग़ानिस्तान में ला बसाया था--इस लोक में न था । उसकी 
झत्यु २३ थीं रबी द्वित्तीय संवत्‌ ४२१ हिजरी, त्तदनुसार बृहस्पति घार 
३० एप्रिल १०३० ई० को हो चुकी थी। पुस्तक के इस्तलेख पर 
अरबी में एक नोट लिखा द्वै जिस से ज्ञाव होता दे कि अलबेरूनी 
ले उसे गज़नी नगरी में, पहली भुदरम ४२३ हिजरी, वदतुसार 
२७ दिसम्बर १०३१ ई० को, भ्र्थात्‌ महमूद की मृत्यु फे डेढ़ वर्ष 
बाद समाप्त किया था। इसलिए यह पुस्तक निश्चय ही ३० एप्रिल 
१०३० ई० और २७ दिसम्बर फे बीच मे किसी समय लिखी गई 
दोगो। झान्वरिक प्रमाणों से यद्द सिद्ध द्वेता है कि पुस्तक ३० 
एप्रिल और ३० सितम्बर १०३० ई० फे बीच में कभी लिखी गई 
थी। भाश्चय्ये है कि इतने घोड़े समय में ऐसी विस्तव और ज्यापक 
पुस्तक पैसे लिया ली गई ! इस पे कई भाग पदले से द्वी उसके 


(६. ३-2 
पास अवश्य तैयार पढ़े होंगे । जब भ्रलबेख्नी ने, यह पुस्तक लिखी 
बह ग्रोष्प १०३० ई० बड़ा दी कुब्ध समय था। साश गजनी- 
साम्राज्य, जिसके प्रन्त्गत उस समय फारस, मध्य एशिया का 
पश्चिमी अ्र्धभाग, अफगानिस्तान, और भारत फे कई खण्ड थे, 
द्विलता हुम्ना प्रतीत हो रद्दा घा । जब राजनैतिक झाँधी ने भयानक 
रूप धारण किया ते अलबेहनी अपने प्रध्ययम के कमरे में घुसकर 
साहित्य-कार्य्य में मम्न ह गया | जब आंधी गुजर गई तो फौरन दी 
उसने अपना कार्य भी समाप्त कर दिया। 
अपनी झत्यु के पूर्व मद्मूद ने अपने पुत्र मुदम्मद को, जो कि 
बल्ख़ में निवास करता था, अपना उत्तराधिकारी नियत कर दिया था । 
नया सम्राट बल्ख़ से चल कर चालीस दिन में, श्र्थाव्‌ कोई <,जून 
फो, गजूनी की राजधानी में पहुँचा । इसके भाई मसऊद ने, जोकि 
इस्पह्ान में था, साम्राज्य के पश्चिमी अर्धभाग पर श्रधिकार जमालिया 
था। मुद्दम्मद ने इस विषय में मसऊद को लिखा, परन्तु उसने 
उत्तर में उसे फटकार बताई । तत्र मुहम्मद ने सेना लेकर इसात फी 
झोर कूच किया ताकि वद्द भाई के साथ इस भगड़े का निपटावे। वच्द 
पहली रमज्ञान की ताकिनावाद नामक स्थान पर पहुँचा। यहीं पर उसने 
शेजों का महीना पूरा व्यतीत किया | परन्तु तोसरी शब्बाल ( ४ 
अरूबर ) फो जबकि वह मदिरापान से अन्धा द्वो रद्दा घा, तत्र उसके 
दी सिपादियों ने उस पर आ्राक्रमण करके उसे बन्दी बना लिया । उसका 
चचा, कुमार युसुफ, और उसके पिता सदमूद का प्रिय कर्म्मचारी 
अली खेशवन्द दी इस पड्यंत्र के दारमदार थे। ये लोग मूट 
भसऊद से जा मिन्ने और मुहम्मद को उसके सिपु्द कर दिया। 
भसऊद मे इस्पद्दान का प्रबन्ध करके है, निशापुर, श्लौर इराव 
फी झोर कूच किया | इराव में द्वी ये राजद्रोही उसे मिले। उसने 
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सबको दण्ड दिया। अली खेशवन्द का ऋटपट सार डाला, यूसुफ 
को बन्दोगह में फेंक दिया, और अपने भाई मुहम्मद की आँखें 
निकाज्ञ डालीं । 
जुलकाद मास ( ३१ अत्तूबर से २७ नवम्बर तक ) में ससऊद 
अपने पिता के साम्राज्य का एक मात्र श्रधिकारी स्वीकृत हुआ। 
उसने शरद घतु हिन्दुकुश के उत्तर मे व्यतोत की, फिर कुछ दिन 
बह्ख़ में ठहर कर ग़॒ज़नी की राजधानी में, ८ वीं जमादो द्वितोय, 
सन्‌ ४२२ दिजरी ( तदमुसार ३ जून १०३१ ६० ) को, अवेश 
'किया। मसऊद वहीं सम्राट है जिस फे नाम पर अलचेरूनी ने अपनी 
प्रसिद्ध पुस्तक 'अलफानूनुलमसऊदी” समर्पित की थी। 
अलबेख्नी ने ये राजर्नतिक उतार चढ़ाव सथ देसे थे। तेरद्र 
वर्ष तक उसने मद्दमूद की अपूर्व शक्ति और बैमव का प्रवलोकन 
किया था। जिस समय उसने यह पुस्तक लिखी उस समय उस 
की थ्रायु एु८ वर्ष की थी । 
अल्षग्रेरुनी ने कद्दां बैठ कर पुस्तक लिखी इसका पता फेल 
पुस्तक के भ्न्तिम प्रष्ठ पर के नोट से द्वी लगता है, कि दस्तत्नेख 
शज्षनी में समाप्त हुआ । उस समय ग्रज्ञनी एशिया फी बड़ी बड़ी 
राजघानियों में से एक थी। यहां उसे सब प्रकार के हिन्दुओं से 
परामर्श लेने फे यथरेष्ट अवसर प्राप्त थे। यद्दां दिनन्‍्दू नियासियों की 
संख्या सम्मवतः बहुत अधिक द्वोगी; क्‍योंकि काग्रुलिस्तान के भ्रधिवासी 
दिन्दुओं तथा लड़ाई में कैद दौफर आये हुओं के अतिरिक्त इस वैभव- 
शालिनों नगरी की ओर और भी बहुत से खतत्र सनुप्य सिंच भाये 
थे। ये लोग यहां सेवऋ, शिल्पी, और कारी गर घन कर उसी प्रकार मुसल- 
झआएल, डिजेताओं, फे. ज्गए स्फ्टतितें पणएए गएएल बजे, थे, रिकए प्रसार, पि, 
दमिरफ में उलीफा डमैया फे कुल के लिए यूनानी शिल्पियों मे किया घा। 
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इन के सिवाय उत्तरपर्चिमी भारत के प्राय: सभी भागों, समी जातियों, 


और सभी वर्णो' के प्रतिनिधि रूप सिपाही, अफसर, राजनीतिज्ञ, 
विद्वान, व्यापारी श्रादि भी यहाँ मौजूद थे । 
केवल गज़नी में बैठकर द्वी श्रलवेरनी ने भारत का अध्ययन नहीं 
किया । उसने स्वयं भारत की यात्रा फी और सम्मवतः कई वर्ष तक 
बह्द यहाँ भ्रमण करता रहा । ग्ज़्नी और काबुल फे '्रतिरिक्त उसने 
निम्नलिखित स्थान देखे थे:-- 
गन्दी (५०.४ ) जा रिबातल प्रमौर प्रधांत्‌ राजा के ठहरने का स्थान 
भी कद्दलाती दै | शायद यह गन्दमक नामक स्थान है । 
इुनपुर (,,,७०) जोकि मेरे ख़याल में जलालाबाद है । 
छमगरान, पेशावर, चेहन्दर या श्रटक्र/ जेलम, स्यालफाट, खाहार, नन्‍्देन, 
जाकि घालानाथ नामक प्रसिद्ध पर्वत पर एक दुर्ग है | यद्द पर्वत भेलम 
नदी पर झुफा हुआ दै और आजकल टिछ्ला कदलावा है। 
मन्दककूर ():5 ०५० या सन्धुकूर (95%-5०-०) यह लाहौर के 
उत्तर में कोई कोट था । 
. पैथा सुक्ततान। 
अलबेरूनी ने फैक्‍्ल काठुल नदी की घाटी और पंजाब ही देखे 
थे । वद्द स्वयं लिखता है कि मैं हिन्दुओं के देश में इन स्थानों से भागे 
नहीं गया | इसलिए यह स्पष्ट है कि उसने सिंघ और कशमीर नहीं 
देखे थे । दक्तिण-परिचमी सीमा पर उस ने दो कोट देखे थे। एक 
का लाम वह राजगिरि और दूसरे का लहर (,»७)) लिखता है। ठीक 
पता नहीं चलता कि ये स्थान कद्दां थे । 
मुलचान से अलबेरूनी का विशेष परिचय प्रतीत द्वोता है।इस 
पुस्तक में कई धार इसका नाम ञ्ाया दै। एक स्थान पर वद्द सुलवान 
फे जल-बायु का वर्णन करता दै और दूसरे स्थान पर सुलतानी संवत्‌ 


हे 
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के प्रारम्भ का उच्लेस है। तीसरी जगह वह मुलवान के हिन्दुओं के एक 
द्ौद्दार का बृत्तान्व लिखता है । उसे मुलतान की स्थानीय इतिहास और 
स्थल-विवरण का प्रच्छा ज्ञान था। यहाँ के दुर्लभ नामक,एक विद्वान 
का भी चह् उल्लेख करता है। अन्त में वह लिसता है कि पुरशूर 
(999) नामक स्थान में मैंने हिन्दुओं का शंख ओर ढोल घजा कर 
दिन का स्वागत करते देखा। उस समय हिन्दू-विज्ञान और विद्याओं 
के घड़े बड़े विश्व-बिद्यालय कश्मीर और काशी आदि मुसलमानों 
के लिए दुर्गम थे । 
अनुवादक रूप में ग्रंथकार का काम, और भारतीय 
विपयों पर उसकी पुस्तकें । 
अनुवादक रूप में अलगेरूनी का काम दुद्दरा था। उसने संस्कृत 
से अरबी में और अस्बी से सस्क्ृत मे अनुवाद किये | बह मुसलमानों 
को भारतीय विद्याओं के अध्ययन का अवसर देना चाहता था, और 
साथ ही अरबी विद्या का हिन्दुओं मे प्रचार करने की भी उसे उत्कट 
अभिलापा थी । जिन पुस्तके का उसने अरबी में , अनुवाद किया है 
वे ये हैं:-- 
(१) कपिल का साख्य । 
(२) पठञ्जलि को पुस्तक । 
(३) पैलिस (पैलस्त्य) सिद्धान्त, वघा 
(४) बह सिद्धान्त । थे दोजें पुस्तरें मद्मगुप्त कृत द। अमी इन 
फा अनुवाद समाप्त नहीं हुआ था कि उसने भारत पर पुस्तक लिखी। 
(५) इद्दत्सहिता, तथा । 
(६) लघुजावकम्‌ । ये दोनों पुस्तकें वराह्मिहिर की बनाई हुई 
हैं। जब वचद्द भारत पर अपनी पुस्तक लिस रहा था उसी समय वह 
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(१) उकलैदस ( यूछिड ), ी 

(२) प्तोत्ममी का अलमजस्ठ ( 4788०5४: ) और 

(३) थ्रस्तरज्ञाव के निर्माण पर अपना पुक निवंध, $ 
भी संस्कृत शलोकों में लिखता जा रहा घा । सम्भवतः वह शब्दा् 
अपने पण्डितें को बता देता था, भार वे उसे संस्कृत श्लोक में परिणत 
फर देते थे । 

बह पर्चतंत्र का अरबी अलुवाद दुबारा करना चाद्वता था, क्‍योंकि 
पद्ल्मा अ्रलुवाद विश्वसनीय न था । 

दिन्दुओं में अरवी विद्या का प्रचार करने की उसे उत्कट अभिलापा 
थी । इस का भारी प्रमाण यद्द भी है कि उसने कश्मोर फे श्याववल() 
फे लिए प्रस्बो--ज्योतिप पर एक छोटी सी पुस्तक लिखी शऔर इस 
का नाम अद्मगुप्त की प्रसिद्ध पुस्तक का अतुकरय करते हुए 'अरप्री खण्य 
छाचरऊ़ रक्‍खा । 

भारत पर पुस्तक लिखते समय उसने साथ ट्टी निम्नलिखित और 
भी पुस्तकें तैयार को:-- 

(१) अद्यग॒ुप्त कृत सिद्धान्त फे शअरवी अनुबाद 'सिंधिन्द' पर, 
जिसका मुसलमान विद्वान प्रयाग करते थे, एक निब्रन्ध। उसका 
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(२) अछ्त अररून्द फा नया संस्करण | यद्द प्र्मगुप्त रूत खण्ड खाद्यस 
फा प्रचलित अरबो अनुवाद घा। पुराना अनुवाद झरव लोगों को समझ 
नही पड़ता था। इसलिए उसने मूल संस्कृत के साथ मिला फर उसका 
परिशोधन किया । 

ह (३) दिन्दुों फे परदणों फी गणनापोों पर एक पुस्तक जिसे 
म. प्याउलकुसूफिय' कदते थे । (उसका इस पुस्तक में भी उत्ज्ेस हैं ।) 
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(४) सिंध और भारत में शूल्यों फे साथ गिनने कि शैली और 
गणित पर एक निबंध । 
(५) हिन्दुओं की गणित सीसने की विधि पर । 
(६) यह बाद दर्शाने फे लिए एक पुस्तक कि गिनती में दर्जे के 
विषय में जे अरबी विधि है वह हिन्दुओं की विधि से भ्रधिफ शुद्ध दै। 
(७) हिन्दुओं फे राशिक पर । 
(८) सट्टूलित पर । 
(<) प्रद्मसिद्धान्त की गणित-सम्बन्धिनी विधियों का अलुवाद । 
(१०) हिन्दू-काल-निर्णय-विद्या फे झनुसार समय का वर्तमान 
मुहूर्त मालूम करना। 
(११) इफहरे चान्द्र स्थानों से सम्बन्ध रसने वाले स्थिर तारों के 
निश्चय करने पर एक निषन्ध । 
(१२) हिन्दू ज्योतिषियों के उस पर किये हुए प्रश्नों के उत्तर। 
(१३) उसके पास काशमीर से आये हुए दस प्रश्नों के उत्तर। 
(१४) जीवन कितना छम्बा है यह द्विसाप लगाने को हिन्दू- 
विधि | 
(१५) घराहमिद्दिर-कूत लघुजातऊरम्‌ का अनुवाद । 
(१६) धामियान की दे। मूलियों की कथा । 
(१७) नीलूफर की कथा। 
(१८) अल्पयार (१?) का प्नुवाद जो कि जबन्य रोगों पर 
एक निउंध है । 
(१४) चासुदेव के भावी अवतार पर एक निबंध । 
(९५) एऊ पुस्तक का अनुवाद जिसमें इन्द्रिया और बुद्धि द्वारा 
झ्ाववब्य सकल पदार्धा” का वर्णन है । मेरी राय से इससे उप्तका 
सात्पय्य साख्य से है । 


( ९१४ ) 

(२१) भैतिक जीवन के बन्धनों से मोत्त लाम करने पर पत- 
ज्जलि की पुस्तक का अनुवाद । ४ 

(२२) सिंधिन्द श्रर्धात्‌ शक्ष-सिद्धान्त की शैली फे अजुसार समी- 
करण फो शझाधा करने के कारण पर निबंध । 

इसके अतिरिक्त उसका विचार और भी कई पुस्वकों का अठुवाद 
करने का था। इस विप्य में बह आप ही लिखता ऐ कि इस काम 
के लिए उत्तम स्वास्थ्य, दीर्घायु, और बहुत से अवकाश की प्रावश्य- 
कता है । अलवेरुनी ने अपने द्वितीय घर--अफग़ान-मारत- 
साम्राज्य--में तेरह वर्ष व्यतीत करने के वाद भारत पर यह अपूर्व 
पुस्तक लिखी थी । यदि भाज कोई विदेशी भारत पर ऐसी ही पुस्तक 
लिखना चाद्दे ते। उसे तेरह वर्ष से कहीं अधिक समय, अध्ययन फे 
लिए, दरकार द्ोगा । 


प्‌ 


»  ग्र॑थकार का परिचय । 


अबूरेा मुहम्मद इबन अहसद अलवेरूनी सीवा (प्राचीन ख्वारि- 
जम) प्रदेश का रहने वाला एक उदारशील मुसलमान था | उसका 
जन्म ६७३ ई० में हुआ। विज्ञान और साहिय में निष्णात द्वेने फे 
कारण चह मामूनी कुल का, जे कि उस समय से शासन करता था, 
शुजमतरी बन गया। उस समय गजनी के सिहासन पर महमूद घा। 
यद्यपि रोवा का शासक महमूद का नातीदार था, फिर भी सहमूद 
उसका राज्य छीनने की धुन में रहता था । राजमनी अलबेरूती खाबा- 
सरेश के सहमूद के हथकण्डों से बचाता रहता था, इसीलिए सदमूद 
और उसका मंत्री, अहमद इयन हसन मैमन्दी, उसे अपना कट्टर 
विरोधी सममभते थे। 
झन्तत जब १०१७ ईंसवी में महमूद ने सीवा पर चढाई करके 
मामूनी राज्य को नष्ट भ्रष्ट कर दिया और वहाँ फे शासको को पकड़ 
कर साथ ले झ्राया ते उनके साथ ही झलगेरूनी भी लडाई के 
कैदियों में पकड़ा भ्राया। गजनी में श्राकर महमूद के दरबार में उसकी 
दाल न गली, क्योंकि खयम्‌ मद्दमूद श्रौर उसका मज्रि-मण्डल उसे 
झपना राजनैतिक शत्रु समभते थे। गजनी में उसका एक दी मित्र और 
साथी था । इसका नाम अउल सैर भ्रलसम्मार था| यह घगदाद 
का एक ईसाई तत्ववेता था । गजनी में यद्ट वैद्य करता था । महमूद 
के दरबार में यदि अलवेरूनी की कुछ पहुँच घी ते। फेवल ज्योतिषी के रूप 
ही में। जैसे टाईको डी म्राद्दे सम्राट्‌ रुढोल्फ फे दरवार में था वैसे ही पलवे- 
रूनी मदमूद की फचदरी में घा। मद्दमूद को उसके घाम्मिक जेश के लिए 
*खलीफों के घश का दददना द्वाथ”, तथा “इसलाम का सरक्षक” की 


करे 
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उपाधियाँ मिली घी', पर अलवेरूनी उसके विपय में आक्षेप से लिखता 
है कि “उसने भारत के वैभव को सर्वधा नष्ट कर दिया, और ऐसी 
ऐसी चाले' चलों कि जिन से हिन्दू मिट्टी के परमाशुग्रों की भाँति 
टूट कर बिखर गये और केवल एक ऐतिद्दासिक बात रद्द गये”। 


महमूद की झत्यु के पश्चात्‌ जब - उसका पुत्र मसऊद राजसिं- 
हासन पर बैठा ते! अलवेरूनी ने अपनी प्रसिद्ध पुस्तक प्रलकाबूनल 
मसऊदी उसे समर्पित की। इससे मसऊद बहुत प्रसन्न हुआ, और 
अलबेरूनी को महमूद के समय में जो शिकरायते' थों वे सब दूर दे 
गई'। जब ग़ज़नी के सुलतानों ने भारत पर झाक्रमण किये तो, दूसरे 
राजनविक कैँदी राजायरों के साथ, अलबेरूनी को भी राजसेना के 
साथ साथ भारतवर्ष में घूमना पड़ा । 


हिन्दू और उनके विचार उसे बड़े रोचक और छुभावने प्रतीव 
द्वोदे थे । इनका अ्रध्ययन करने मे उसे बड़ा आनन्द प्राप्त होता था। 
बह उन से सम्बंध रखने वाले प्रत्येक विषय की बड़े अ्रतुराग फे साथ 
खोज करवा था। महमूद की दृष्टि में द्विन्दू काफिर थे--जिन्हें कि 
नरक की भट्टी में जलना पड़ेगा। इन पर आक्रमण करके अपने 
ख़ज़ानां को खण और रत्नों से भर लेना द्वी उसका भुख्योदेश था। 
पर अलवेहनी की यह धात न थी। बह हिन्दुओं को श्रेष्ठ तल्ववेत्ता, 
उत्तम गणितज्ञ, और निपुण ज्योतिर्विद समझता था। हा, जो देप 
उसे इनके अन्दर देख पड़ते घे उन्हें वह कदापि नहीं छिपाता था, 
प्रत्युत कठार से कठार शख्सतें में उनक्की आलोचना करता था। पर 
साथ दी उनके छोटे से छोटे श॒शों की प्रशंसा में भी उसने चुटि नहीं 
रक्‍खी। तीथों" पर स्नान-घाट निर्माण कराने के विपय में बह कद्दता है:-- . 
“इस विद्या में उन्द्ोंने बहुत उन्नति की है । इमारे लोग (मुम्तलमान) 
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जब घाटों को देखते हैँ ते! चकित रद्द जाते हैं। वैसा बनाना ते दूर 
रहा उनका बर्शन करने मे भी हम असमर्थ हैं ।? 
ऐसा प्रतीत दाता है कि अलवेरूनी भारतीय दर्शन-शासत्र की 
ओर बहुत झुका हुआ था। उसकी राय मे प्राचीन भारत तथा यूनान के 
तस्वेत्ताओं का वास्तव में एक ही मत था। अ्रशिक्षिव जन भले ही 
भूतिंपूजन करते हो परसन्‍्तु इन तच्ववेत्ताओं का मत विशुद्ध 'एकमेवा- 
द्वितीय॑ ब्द्वा! घा । “प्रतिमा-पूजन का मूल कारण मृतकों के स्मरणो- 
त्सव मनाने और जीवितों को शान्त करने की श्राकांच्ा थी, पर 
बढ़ते बढ़ते अब यद्द एफ जटिल और हानिकारक रोग घन गया है |”? 
हिन्दू विद्वानों के विषय में वह कद्दवा है कि “उन्हें परमात्मा की 
सहायता है” | ये ऐसे शब्द हैँ जिन्हें सुन कर आज कत्ल के मुसल- 
मान उसे काफिर कह उठेंगे, क्योंकि इनका अर्थ यह है कि उन्हें 
इंश्वरीय ज्ञान मिलता है। जहाँ कहीं उसे हिन्दू-जीवन फा कृष्ण पक्त 
* ५ दिसलाना पढ़ा है वहां वह फट ही सुड़ कर प्राचीन श्ररतियों के 
आचार-व्यवहार का मुझाबला करने त्म जाता ह--कि वे भी इस 
बात में हिन्दुओं से अच्छे न थे । इससे उसका श्रभीष्ट यही है कि 
मुसलमान पाठक सुलतान महमूद के भ्रसभ्य सैनिकों द्वारा पादाकान्त 
*हिन्दुओ के सामने गये से अपने को उच्चतर प्रऊट न करे', और यह न 
भूल जायें कि इसलाम के प्रवर्तक भी कोई देवता न थे | शायद हिन्दुओं 
फे साथ इस सद्दानुभूति का कारण यह घा कि उसफा अपना देश 
स़ावा भी महमूद के हाथें भारत को ही भांति पीड़ित ध्वोफ़र द्वाहा- 
कार कर रहा घा । | 
अलपगेरूनी ने भार पर अरबी सापा में कोई बीस पुलके लिसी 
हैं, पर उन में से हमारे लिए सब से मद्दत्त्पूर्ण यद्दी एक पुस्तक है। 
जिस समय यद्द।पुस्तकक लिखी जा रही थी सारा देश बुद्ध और लूट- 
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खसोद से प्रशान्व दो रहा था। परन्तु यह पुस्वक कया है माने इस 
अशान्त मद्दासागर में एक प्रशान्त द्वीप है जिसमें जातीय पक्तपात की 
गंध तक नहीं । रे हक 
भगवदगीता फे पवित्र विचारों ने उसे मेह्ठित कर लिया था। 
अलबेरूनी ही पहला मुसलमान था जिसने इस धुस्तक-रक्ष का मुस- 
लमानों के सामने रक्खा | इसी ने पहले पुराणों का अध्ययन किया | 
भारत में झआाने के पूर्व वह ब्रह्म-सिद्धान्व, खण्ड-खाद्यक, पंचतंत्र, 
करणसार, और चरक का 'अरवी अनुवाद पढ़ चुका घा। भारत में 
आकर उसने ज्योतिष के अन्य मूल संस्कृत में पढ़ना आरम्भ किया 
और पण्डितों की सद्दायता से पालिस (पैलस्य ?) सिद्धान्त का अरबी 
में प्रनुवाद किया | 
अलवेसनी एक बहुत घड़ा विद्वान और सटयामुरागी पण्डित 
था। भारत पर लिखी उसकी इस पुस्तक में निम्नलिखित संस्कृत 
अन्धें के अवतरण मिलते हैं:--- 
धम्मे ओर दशन-शा्तों में--सांख्य, पतम्जलि, और गीता । 
पुणणों में--विप्ण॒धर्म, विप्णु-पुराण, मत्स्य-पुराण, . वायु-पुराण, 
आर आदित्य पुराण । 
ज्योतिर्विय्ा, भूगोल, फालनिर्णयु-विद्या और नक्षत्र-विद्या में- 
पैलिस (पालस्थ १) सिद्धान्त, खण्ड-खाद्यक, अकद्यगुप्तनझत उत्तर खएड- 
खाद्यफ, बलभद्र की खण्ड-खाद्यक पर टीका, वराह्ममिद्दिर-क्तव इद्ध्ता- 
तकम्‌ और लघुजातकम्‌ , इदत्सेडिता पर कश्मीर की उत्पक्त की,टीका, 
छोटे आर्य्य भट्ट की एक पुस्तक, वित्तेश्वर-कत करणसार, विजयनन्दिन- 
कृत करण-तिलक, श्रोपाल, ब्राह्मण भट्विल की पुस्तक, दुलभ की 
पुस्तक ( मुलतान वाली ), जीव शर्मन की पुस्तक, ऋषि को पुस्वक 
_ अवनकाश, समय की पुस्तक, सद्दावी:के पुत्र औलियत्त की पुखक 
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(?) पत्मलकत लघु मानस, महादेव चन्द्रवीज-ऊत श्रुधव (सर्वधर ?) 
कश्मीर फा एक पंचाड़ । 
* चिकित्सा पर--चरक | 
छन्‍्दों पर--दरि भट्ट का एक शब्दकीश । 
हाथियों पर--गज-चिकित्सा पर एक पुस्तक । 
रामायण, महाभारत, ओर मानव धर्म्मशास्र का भी उसने उल्लेख 
किया है, पर ऐसी रीति से जिस से यह प्रकट नहीं द्वोता किये 
पुस्तकें उसके सामने थीं । 
इनकी अतिरिक्त कोई चायीस यूनानी पुस्तकों के अवतरण भी इस 
में मिलते है । अ्रलपेरूनी ने यूनानी पुस्तकों के अरबो श्रतुवाद ही पढे 
थे । वद्द खयम्‌ यूनानी नहीं जानता था । 
अलबेरूनी का १०४८ ई० में देद्दान्त हुआ | फिर उसके बाद 
अकबर के समय तक मुसलमानों के श्रन्दर चैसा सस्कतातुरागी दूसरा 
उत्पन्न नहीं हुआ । उसऊे बाद कई लेसऊक पैदा हुए जिन्होंने उसकी 
पुस्तक से नकल की, परन्तु जिस भाउ भ्रार जिस रीति से वह कार्य 
करता था उस तरह कोई न कर सका । दम यहाँ दो लेखकों का 
उच्लेख फरना आवश्यक समभते हैं जे कि उसके थोडे ही दिनों बाद 
गृजनी में उसी वश के अ्रधोन हुए । उन मे से एम का नास गर्देजो 
है। इस ने १०४७८ ४० से १०५२ तऊ लिसने का काम किया । दूसरा 
मुदम्भद इसन उकला--धा । यद्द १०८८ ६० से १०5८ तक लिखता 
रहा। पिछले अघकारा में से जिन्हों ने अलयेरूनी की इस पुस्तक का 
अध्ययन किया और उसकी नकूल की सप्र से जियादा प्रसिद्ध रशी- 
दुद्दीन है। इसने सारे का सारा सागेलिक परिच्छेद ( १८ वां ) अपने 
बुद्दत्काय इतिद्वास में रस लिया है । 


ड़ 


हे 





ब नि 


ग्रथकार के समय में भारत की अवस्था.) - 


जब अलबेरूनी भारत में प्रविष्ट हुआ वह समय भारतीय द्िद्वानों , 
की मित्र बनाने के लिए अनुकूल न था । भारत भ्रष्ट स्‍्लेच्छों फे 
स्पर्श से सिकुड़ा जा रहा घा । पाल वंश जो कभी कायुलिस्तान और 
पंजाब पर शासन करता था इतिहास के र<ंगमश्च से छुप्त हो चुकाथा। . 
'उसके पहले देश सम्राट मददमूद के दृढ़ पंजे में थे आर उत्त पर छुके 
घंश फे दास शासन करते थे । उत्तर-पश्चिमी भारत के राजा लोग 
इतने अनुदार थे पर वे श्रात्माभिमान में इतने अन्धे दा रदे थे कि 
ग़क़नी से झाने वाले भय का अलुभव नहीं करते थे । वे इतने अरदूरदर्शी 
बन रहे थे कि अपनी रक्षा करने और शत्रु को मार भगाने के लिए 
भी आपस सें न मिल्न सकते घे । आनन्दपाल को प्रकेले ही सामना 
करना पड़ा और बह गिर गया; परन्तु बाको सब फी भी उसके बाद 
एक एक करके वद्दी गति हुई। जा लोग म्लेच्छों फे दास नहीं यनना 
चादते थे वे सथ भाग कर समीपवर्ती हिन्दू साम्राज्यों में जा बसे | 

फश्मीर अभी तक स्वाधीन था और विदेशियां फे लिए उसके 
द्वार सर्वधा बन्द थे । आनन्दपाल भाग कर वहाँ चला गया घा। 
महमूद ने उस देश को भी जीतने का यत्र किया था पर उसे सफ- 
लता न हुई थी । जिस समय ग्रलग्रेरूनी ने पुस्तक लिखी, राजशासन 
संप्रामदेव ( १००७--१०५० ई० ) के द्वाथ से निकल फर अनस्तदेय' 

( १०३५--१०८२ ई० ) फे पास चला गया घा ।, 

सध्य पार झपर सिंध में महमूद से बहुत कम हस्तक्षेप किया। 
दया अतीत होता है कि यद्द देश छोटे छोदे मॉंडलिक राज्यों में 
विभक था आर छोटे छाटे मुसलमान यश उन के मण्डलेश्वर से । 


कब 


( २१ ) 

१०२५ ई० में सोमनाथ पर महमूद के आक्रमण ने, जे कि 
मास्की पर नेपोलियन के आक्रमण के सदश था, गुजेर साम्राज्य कौ--- 
जिसकी राजधानी” अनहिलवाड़ा या पटन थी--अवस्थाओं में कोई 
स्थायी परिवतेन पंदा किया मालूम नहीं होता। देश पर उस समय 
सेलड्ठी-कुल का प्रभुत्त था। इस कुल ने ८० ई० मे चलुक्यों का 
स्थान लिया था। राजा चामुण्ड महमूद के सामने से भाग गया, 
जिससे उसने उसी कुल के एक औए राजकुमार देवशर्सन्‌ को गद्दी पर 
बिठला दिया | परन्तु इसके घोड़े ह्वी दिन धाद दम धचामुण्ड के दुर्लभ 
नामक एक पुत्र को १०३७ ई० तक गुर्जर का राजा पाते हैं । 

मालवा पर परमार वंश का शासन था। इन्हों ने भी कश्मीर के 
राजाओं की भांति काबुलिस्तान के एक पालवंशीय युद्धपराड्मुख 
राजा को अपने यहाँ झाश्रय दिया था। अलपेरूनी ने मालवा के 
माजदेव का उल्लेस किया है| इसका शासन-काल €€७ ई० से लेकर 

१०४३ई०तफ है। घार में--जहां कि वह उज्जैन से उठ कर गया था-- 
उसका राज-दरबार तत्कालीन विद्वानों का समागम-स्थान बन 
रहाघा। 
कन्नौज उस समय गौड श्रथवा बड्डाल के पाल राजाओं के 
अधिकाए में था । ये राजए मुड्जेर में रहते थे | महमूद ने कृन्नौज़ को 
राज्य पाल के शासन-काल में, १०१७ ३ई० मे, लूट कर नष्ट भ्रष्ट कर दिया, 
इसलिए स्लेच्छों से दूर, वारी नामक एक नवीन नगर को मींव रक्‍्खी 
गई, परन्तु ऐसा जान पड़ता दै कि यद्द नया नगर कुछ फला फूला 
, नहीं। इस स्थान में रद्दते हुए राजा मह्दीपाल ने १०२६ ६० फे लग 
भग अपने साम्राज्य को बढ़ाने और सुदृढ़ करने का यत्न किया । 
कहते हैं कि ये दाने राजा बौद्ध थे । 
भारतीय विद्याओं फे केन्द्र काशी और कश्मीर थे, और ये 


(६ २२१ ) 
दोनों ही अलबेरूनी ऐसे बर्बर के लिए अगम्य थे। परन्तु मुसलमानों 
के अधिकार में भारत का जिवना भाग घा उसमें से, और शायद 
गूज़नी में युद्ध के कैदियों में से भी, उसे उसकी आवश्यकता फो पूरा 
करने वाले अनेक पण्डित मिल गये थे। है ४ कै 


अथकार और बौः धर्म्म । 


अलगेरूनी के समय का भारत बौद्ध न था, पौराणिक था। ग्यारहवीं 
शताब्दी के भ्रथम अर्धभाग में मध्य एशिया, खुरासान, अफगानिस्तान, 
आर उत्तर-पश्चिमी भारत से बौद्ध धर्म का नामेनिशान सर्बधा मिट 
चुका प्रतीत होता है; और यद्द एक अद्भुत वात है कि अलबेहनी ऐसे 
जिज्ञासु को बौद्ध-धरम्म के विपय में कुछ भी मालूम न हो, श्र न 
इस विपय की जानकारी लाभ करने के लिए द्वी उस के पास कोई 
साधन दो । बैद्ध-धरम्म की उसने बहुत कम चर्चा को है, और जे 
की भी दवद्ट सब ईरान शहरी की पुस्तक के आधार पर की है। 
ईरान शद्दरी ने स्वयम्‌ जान की पुस्तक से नकूल किया है। 
कद्ते हूँ बुद्ध ने चूडामणि नामकू एक पुस्तक रची थी। वौद्धों 
या शमनियों ( श्रमणों ) को अलवेरूनी ने मुदृ॥म्मिर श्र्थात्‌ लाल बस्नों 
बाले ( रक्ततट ) लिखा है। वाद्ध त्रिमूति, बुद्ध, धर्म्म, संघ आदि 
का वर्णन करते हुए बह बुद्ध को बुद्धोदन लिखवा है । 
बैद्ध मंथकारों में चन्द्र नामक एक वैयाकरण, सुमीव नामक एक 
. ज्योतिषी श्रार उसके एक शिप्य फा ही उद्नेख भ्लबेहनी फरवा है । 
अलबेरूनी लिखता दै कि उस के समय में राजा फनिप्फ का थनाया 
, डा एक सवन पेशावर में मौजूद था। इसका नाम फनिष्कन्चैत्म 
 था। यह वही स्तूप मालूम होता है जिस के विषय में कद्दते दें कि 


( २३ ) 

स्वयम्‌ भगवान्‌ बुद्ध की भविष्यद्वाणी के अनुसार राजा ने इसका 
निर्माण कराया था! 

भारतवर्ष में प्रचलित लिपियों की गिनती करते हुए वह सब से 
अन्त में “पूर्वदेशान्तर्गठ उदनपुर में प्रचलित मैचुकी” का नाम लेता 
है । यह खयम्‌ बुद्ध की लिपि मानी जाती है। यह बदनपुर कहां 
मगधदेश का वहीं प्रसिद्ध वैद्ध-विहार उदण्ड-पुरी दी ते नहीं है जिसे 
कि मुसलमानों ने १९०० ई० में नष्ट कर दिया था ? 

वह बुद्ध ओर जरदुश्त की पारस्परिक विपक्षता का दो बार 
उल्लेख करता है । यदि अलबेहनी को भारत-अमण के लिए ऐसा ही , 
सुभोता द्वोता जैसा कि ब्वन-त्साड़ फो था ते वह निस्सन्देह 
सुगमता से दी वीद्ध धम्मे के विषय में पर्य्याप्त जानकारी लाभ कर 
लेता | अत्येरनी फ प्राह्षण पण्डितां को वेद्धधर्म्मे का पर्य्याप्त ज्ञान 
था, पर सम्भवतः वे उसे कुछ बताना नहीं चाहते थे | 

अन्ततः जिस भारत फो अलब्रेहनी ने देसा वह वैष्णब धर्म्माव- 
लम्बी घा, शैत्र नहीं । महमूद फे पहले काउुलिस्तान और प्॑जाब के 
शासक, पाल बंशीय राजा, शिव के उपासक थे। यह बात उनके 
सिक्कों पर शिव के बैल नन्‍दो की मूत्ति , और उनके अ्रपने नामें। की 
शैली से प्रमाणित होती है । राजा महमूद के ग्रजनों के सिंहासन 
पर पन्तिम बैठने वाले उत्तराधिफ़ारी के सि्कों पर हम नन्‍्दा फी 
मूत्ति फो दुबाण पाठे हैं । 


अथकार की गुणदोंप॑बिवेचना । 


_अलबेरूनी पूर्व-कालीन ऐतिय्ों फो झन्धाधुन्ध स्वोकार नहीं कर 
लेता, वह उन्हों समझना और उनकी आलोचना करना चाहता दै। 
बह भूसे से गेहूँ फो प्रलग करना चाइता है | जो वस्तु प्रकृति और 
तर्क के नियमें का विरोध फरती है उसी को वद्द दूर फेंक देता ऐ। 

, पाठकों को स्मरण रखना चाहिए कि पअलवेरूनी विज्ञान का भी 
पण्डित था। उसने दृग्विद्या, यंत्रगति-विद्या, खनिजविद्या, और रसायन- 
शास्त्र आदि सृष्टि-विज्ञान फो बहुत सी शाखाओं पर पुखकें प्रकाशिंत 
की थीं; देखिए भारत वर्ष के एक समय मे, समुद्र होने फे चिन्हों 
पर उसका भौगोलिक विमर्श ( परिच्छेद १८), और उसके पदाये- 
विज्ञान फा एक विशेष नमूना ( परिच्छेद ४७ )। से निम्वय ऐै 
कि चह ऐदिक जगत्‌ पर नक्षत्रों के प्रभाव को मानता था, यद्यपि वह 
ऐसा कहीं कहता नहीं | इस विपय की सत्यता पर यदि उस का 
विश्वास न द्वावा तो वह यूनानी ओर भारतीय फलित-ज्योतिष के 
अध्ययन में इतना समय और परिश्रम क्‍यों लगाता यह बात समभ में 
नहीं भाती | बह एक जगह भारतीय फलित-ज्योतिष का श्रालेख्य 
देता है, क्योंकि मुसलमान पाठक “'फलितज्योतिप की हिन्दू-विधियों 
से अनमित्ञ हैं, और उन्हें किसी भारतीय पुरुष के अध्ययन का 
कभी अवसर नहीं मिला ? ( परिच्छेद ८० 3; पार्डसिनीज्ञ नामक 
एक सिरिया-देशीय तत्तवेता प्पौर कवि ने जे! कि ईसा की दूसरी 

० शताब्दी फे उत्तराध में हुमा दे, फलित-ज्योतिष को स्पष्ट और अ्भाव- 
शाली शब्दों में बुरा कहा है। अलवेखनी इस ऊँचाई फो नहीं 


५; ( २५ ) 
पहुँचा, वह यूनानी फलितज्योतिष की कल्पनाओं में ही उल्लका 
रहा है ! 

उस का रक्ताथन ( कीमियागरी ) में विश्वास न था, क्योंकि वह 
रसायन-विद्या और खनिजविद्या-सम्वन्धी क्रियाओं को अभिप्रेत प्रप॑च 
से अलग समभता है और उसकी कठोर से कठोर शब्दों में मिन्‍दा 
करता है । ( परिच्छेद १७ ) 

बह आधुनिक भाषातत्व-शास्त्री की नाई हस्तलेख के ऐतिहा की 
शुणदेप-विवेचना करता है । कभी चह मूल म्रंथ को भ्रष्ट मान लेता है 
ओऔर फिर उस अ्रष्ठा के कारण की खोज करता है।वद्द विविध 
पार्ठों पर पिचार करता है श्र संशोधन फा प्रस्ताव करता है। वह 
भिन्न मिन्न भ्रनुवादों की विवेचना और लिपिकारों फी अज्ञता और 
असावधानता की शिकायत करता है ( परिच्छेद १५, ५४ )। वह 
भली भाँति जानता है कि भारतीय पुस्तकें घुरी तरह से अनुवादित 
होने और क्रमिक लिपिकारों द्वारा भ्रसावधानी से नकुल की जाने 
के फारण इतनी भ्रष्ट हो जाती हैं कि यदि उस रूप में फोई पुस्तक उसके 
भारतीय प्रंथकार को दिखलाई जाय ते वह अपनी कृति को कभो भी 
पहचान न सके [ ये सव शिकायतें पूर्णतया सत्य हैं, विशेषवया 
विशेष संज्ञाओं के विपय में | अपने संशोधन-सम्बन्धी लेखों में उसका 
कई थार झपने मागे से विचलित द्वो जाना ( उदादस्णाथे, उसका 
अक्षगुप्त के साथ पूरा पूरा न्याय करने के लिए तैयार न द्वोना ) 
क्ञन्तन्य है, क्योंकि उस समय झुद्ध और पूर्ण रूप से संस्कृत पढ़ना 
प्रायः असम्भव सा था। 

दस वे हुए--जब मैंने अ्रलवेरुनी की जीवनी का प्रथम आलेख्य 
सैयार किया था ते भुझे आशा थी कि उस फे जीवन से सम्बन्ध 


रखने चाली यहुत्त सी सामप्री का पता पूर्व और परिचम फे पुस्तका- 
४ 


(२६ ) | 


लयों से मिलेगा | परन्तु, जहाँ तक मुझे मालूम है, ऐसा नहीं हुआ। 
उसके शील का पनुमान करने के लिए हमें उस की पुस्तकी का पाठ 
करना पऔर उन्हीं में से जो घोष्टे चहुत लक्षण मिलें उन्हें चुनना 
पड़ेगा । इसलिए' इस समय उस के शील का चित्र बहुत झधूरा है| 
और जब तक उसकी लेखनी से निकली हुई सारी पुस्तकों का प्रध्ययन 
न दो, और जब तक वे विद्वानों तक न पहुँच जायें, विज्ञान के उत्कर्ष 
- के लिए उसकी सेवा के निमित्त सविस्तर कृतज्ञता का प्रकाश नहीं 
'किया जां सकता। उस के कार्य्य के मुख्य क्षेत्र ज्योतिष, गणित, फाल- 
गणना, गणशित-विपयक्त भूगोल, रसायन-शाख, पदार्थ-विज्ञान, और 
खनिजविदा हैं। उसने, प्रनुवाद प्यार मूल रचनाएँ मिला कर, भारत- 
सम्बन्धी प्रायः बीस पुस्तकें, 'मैौर बहुत सी कघाएँ” और 'झाख्यायि- 
काएँ, जिन 'का प्राधार भारत और ईरान का प्राचीन पाण्डिदय है, 
लिसी हैँ । उसने अ्रपनी माठ्मूमि, ख्वारिज्यू, भार करामत फे प्रसिद्ध 
सम्प्रदाय के इतिद्ास भो लिखे थे, परन्तु शीक दै कि ये दोनों पुस्तकें, 
जो सम्भवतः तत्कालीन ऐतिहासिक सादिय के लिए बहुमूल्य साहाय्य 
भी, 'भाज अप्राप्य हैं। 


5 
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ग्रथकार की प्रकृति । . 


घर्म्म और दर्शन-शास्त्र-सम्बंधी विचारों में अलवेरूसी स्वतंत्र है । 
वह स्पष्ट, निश्चित, और पुरुषोचित शब्दों का मित्र है। वह अर्ध- 
सल, संदिग्ध शब्द, और अस्थिर कर्म्म से घृणा फरता है । सच कहीं वह 
अपने विश्वासों को मनुप्योचित साहस के साथ उपस्थित करता दै-- 
जिस अकार धर्मम और तसज्ञान मे, चैंसे हो राजनीति मे भी । नवें * 
थ्रौर इफद्त्तरवें परिच्छेदों की भूमिरा में राजनैतिऊ तत्त्क्षान के कई 
अद्भुत वाक्य हैं । परिवर्तन-विराधी-खभाव का नीतिक्ञ द्ोने के 
फारण बह राजसिंहासन और धर्म्म की वेंदी का पक्त लेता है और 
कहता है कि “इन दोनों का संयोग मनुप्य-सभाज का सर्वोच्च विकास 
है। इस से बढ़कर मनुष्य पआऔर किसी धात की अभिलापा नहीं कर 
सकता” (परिच्छेद 5) वह वायबल के नियमें। की फोमलता की प्रशंसा 
करने में भी समर्थ है। “जिसने तुम्दारे एक गाल पर थप्पड़ भारा है 
उस के क्ागे दूसरा भी कर देना, प्पने शत्रु के लिए आशीर्वाद देना 
और उप्त के लिए प्राथना करना--मेरे प्राशों की शपथ, यह एक उच्च 
तखज्ञान है, पर इस संसार के मनुष्य सभी त्तवेत्ता नहीं। उन में से 
बहुत 'से मूर्स और श्रत्पबुद्धि हैं। तलवार और कोड़े के बिना उन्हें 
सन्मागे पर रखना कठिन है । वस्तुतः जब से विजेता क-स्टस्टाथन ईसाई 
हुआ, तलवार और फोड़े का सदा प्रयाग होता रहा है, क्योंकि इन 
के बिना शासन फरना प्रसम्भव द्वोगा?? ( परिच्छेद ७१ )। यद्यपि 
बद्द व्यवसाय से पण्डित घा, फिर भी बद्द विषय का ज्यावद्दारिक पक्ष 
लेने में समथे है; और बह ख़लोफ़ा सुझाविया की इसलिए प्रशंसा 
करता है कि उसने सिसली फी सोने की देव-मूर्तियों फो काफिरों की 


हम] 


( रुप ) 
जघन्य वस्तुएँ समर्भ कर नष्ट करने के स्थान में उन्हें सिनध के 
राजाओं के द्वाथ रुपया लेकर बेच दिया था, यद्यपि ऐसी दशा में 
कट्टर मुसलमान मूर्तियों के खण्डित होने से द्वी असन्न द्वोंचे । उसका 
राज-सिंहासन और धर्म्म-वेदी के संयेगग का उपदेश उसे “पुजारियों 
और पुराहितें के उन सांकेतिक छल्लों” की स्पष्ट शब्दों में निन्‍्दा 
करने से नहीं रोकता जोकि वे अबोध जन-साधारण को अपने 
फन्‍्दे में जकड़े रखने के लिए करते हैं । ह 

“वह क्‍या अपनी ओर क्या दूसरों की-बड़ी कड़ी परीक्षा करता 
है। धई भआरप पूर्णतया सस्तत प्रकृति का है और दूसरों से भो सरलता 
ही चाहता है। जब कभी वह किसी विपय को भल्ली भाँति नहीं ' 
समझ सकता, या उसके किसी एक अंश को ही समभता है, ते 
यह ' बात वह भट अपने पाठक से कह देता है। ऐसे अ्रवसर पर या 
ते बह अपनी अज्ञता के लिए पाठक से क्षमा माँगता है, या, भ्रद्टावन 
वर्ष की आयु होते हुए भी, परिश्रम को जारी रखने आर उस का 
परिणाम समय पर प्रकाशित करने की प्रतिज्ञा करता है--माने जनता 
फे लिए नतिक दायित्व से कार्य्य कर रहा है। वह सदैव अपने शान की 
सीमाओं को स्पष्ट जतला देता है। यद्यपि हिन्दुओं को छन्द-विद्या 
का उसे घोड़ा ज्ञान है पर जा कुछ भी उसे श्ाता है वह सब घता 
देता है| इस समय उसका सिद्धान्त यह है कि “बहुत अच्छा! अच्छे! 
का शत्रु न द्वोना चाहिए, माने उसे डर दैकि उपस्थित विपय का 
अध्ययन समाप्त द्वोने फे पूर्व ही कहीं उसकी मानव लीला समाप्त 
न हो जाय । वह उन लोगों का मित्र नहीं जे अपनी भ्रक्गञता को 
ह मे नहों जानता कह फर स्पष्ट शब्दों में स्वीकार करने से घृणा फरते द्ं 
आर जब कह बहद्द सरक्ता फा प्यभाव देखता दे ते उसे वड़ा क्रोध झावा 
है। अद्षगुप्त यदि प्रहयों फे विषय में दे सिद्धान्तों ( एक णे राह 


( रह ) 


सामक नाग का प्रकाशमान्‌ लोक को निगल जाना--जैसा कि लोक- 
प्रिय है, और दूसरा वैज्ञानिक ), की शिक्षा देता है, तो वह--जाति 
के पुरोहितें के अनुचित दबाव से, और उस प्रकार की विपत्ति के 
डर से जे कि अपने देश-भाइयें के प्रचलित विचारों के विरुद्ध 
सम्मति रखने से सुकरात पर भाई घी--निश्वय ही अपनी पश्ात्मा के 
विरुद्ध पाप करता है (देखे परिच्छेद ५७) । एक और स्थल पर वह 
अह्यगुप्त को आर्यभट्ट के साथ अन्याय और अशिष्टता का बताव 
करने के लिए देपी ठहराता है। ( परिच्छेद ४2२ )। घराहमिहिर 
की पुस्तकों में वह ऐसे वाक्य पाता ह जे एक सत्य वैज्ञानिक पुस्तक, 
के सामने उसे “एक पागल की घकवाद” प्रतीत होते हैँ, परल्तु 
इतनी दया उसने दिखाई है. कि यद्द कद्द दिया है कि उन वाक्यों में 
कुछ गृढु प्रधे छिपे पड़े हैं जा कि उसे मालूम नहीं, पर वे ग्रंधकार 
फे लिए श्रेयस्कर हैं। जब वराहमिहिर साधारण ज्ञान फी सब सीमाओं 
का उलट्वन कर जाता है ते अलवेरूनी विचारता है कि ' ऐसी बातो का 
बचित उत्तर केवल मान ही है ।” (परिच्छेद ५७) 

हसका व्यावसायिक उत्साह और यह सिद्धान्त कि विद्या धुनराव्त्ति 
का ही फछ है (परिय्छेद ७८) उससे कई बार पुनरुक्ति फराते हैं, 
श्रार उसकी खाभाविक सरलता उससे कठोर क्रार उप्र शब्दीं का 
व्यवहार करा देती है | वह भारतीय लेखकों और कवियों के--जे 
जहाँ एक शब्द से काम निकल सकता है वहां शब्दों के पुलन्दे रख 
देते हँ--बाकूप्रपंच से, शुद्धभाव से छूथा करता दे । वह इसे “वरवाद 
'सात्र--लोगें फो पअन्धकार में रसने ओर विपय पर रहस्य का 
आवरण डालने का एक साधन--चतलाता है। प्रत्येक दशा में यह * 
(एक हो बात को दशाने वाले शब्दों की) विपुलता सम्पूर्ण भाषा फो 
सीखने की इच्छा स्प्ने बालों फे सामने दुःखदायक काठिन्य उप- 


( ३० ) 
स्थित करती है, और इसका परिणाम केवल समय का नाश है? 
(परिच्छेद २१, २८, १)। वह दे बार्‌ दीवजात अर्थात्‌ मालद्वीप और 
लक्षद्वीप के मूल की (परिच्छेद २१, ५८) और दे। बार भारत सागर 
की सीमाओं के आकार की व्याख्या करता है! 
जहाँ कहीं उसे कपट का सन्देद् द्वोेता है वह झट उसे कपट 
कहने में तनिक भी सट्जोच नहीं करता । रसायन अर्थात्‌ खण बनाने, 
बूद्धों को युवक बनाने आदि के घेर व्यापार का विचार करके उसके 
मुख से विद्रपात्मक शब्द निकल पड़ते हैं जो कि मेरे इस अलुवाद 
की श्रपेत्षा मूल में अधिक स्थूल हैं (परिच्छेद १७) | इसी विपय पर 
चह जोरदार शब्दों में श्रपना कोप प्रकट करता है--“सेोना पनाने 
फे लिए भ्रज्ञ हिन्दू राजाओं की लेलता की कोई सीमा नहीं”---इत्मादि । 
इक्मीसवें प्रिच्छेद में जहाँ वद एक हिल्दू लेखक की सृथ्टिवर्णन- 
विपयक बक़बाद की आलोचना करता है उसके शब्दों से घोर रसि- 
कता टपकती है---/हमें ते पहले ही साठ समुद्रों श्रार उनके साथ 
साठ प्रथ्वियां की गिनती करना छलेश-जनक प्रतीत द्वोता था, और 
अब यह लेखक समभता है कि दमारी पहली गिनी हुई प्रथ्वियों 
के नीचे कुछ और अधिक प्रध्वियों की कल्पना करके वह इस विषय 
को अधिक सुगम और मधुर बना सकता है ।” जब कृन्नोज फे मदा- 
री उसे कालगणना की शिक्षा देने बैठे ते। ऐसा प्रतीव द्वावा दे कि 
कठोर हृदयी विद्वान, अपनी देसी को न रोक सका। “मैं मे उनमें 
से प्रत्येक की परीक्षा करने, और वही प्रश्न भिन्न भिन्न संमयों भोर 
भिन्न भिन्न कमे। और भ्रसत्नों में ठुद्दराने में बहुत सूक्मता से काम* 
“लिया । परन्तु देखिए ! क्या मिन्न भिन्न उत्तर मिलते | परमात्मा ज्ञान- 
ख़रूप है !”? (परिच्छेद ६२) ४ 


अंधकार की शेली । 


न 
प्रायः हमारे अन्थकार की यह शैली है कि पद अपनी ओ्रोर से 
कुछ नहीं कहता घल्कि हिन्दुओं की दी कहने देता ऐ, औएर उनकी 
श्रेष्ठ लेखकों की पुस्तकों से विस्तीणथ अवतरण उपस्थित करता है। 
बह हिन्दू-सभ्यता का बह चित्र उपस्थित करता है जो कि स्वयम्‌ 
हिन्दुओं ने चित्रिदे किया दे। कई एफ परिच्छेद, (सारे नहीं) एक व्यापक , 
प्रकार की छोटी सी विशेष भूमिका फे साथ प्रारम्भ होते हैं। बहुत 
से परिच्छेदां का शरीर तीन भागों का बना है। पहला भाग ते 
विपय का संक्षिप्त सार है। दूसरे भाग में ज्योतिष, फलित-ज्योतिष, तत्तन्नान, 
और धर्म्म पर जे परिच्छेद हैं उनमें संस्कृत पुस्तकों के अवत्रण हैं; और 
हिन्दुओ्रें फे सिद्धान्त, साहित्य, ऐतिहासिक कालगणना, भूगाल,, 
नियम, रीति-रिवाज, करार आचार-न्यवहार पर जो परिच्छेद हैं दन मे 
आए पर आनऊकारी की बातें या ये बातें दे जे उससे स्वयं देसी थीं । 
सीसरे भाग में उसने चद्दी किया ई ने पहले मगाखनीजञ कर चुका 
था। वह कई बार श्रत्यन्त वैदेशिक विपयों क्रो उन की प्राचीन यूनानी 
सिद्धातें से तुलना करके या श्रन्य उपमाओं द्वारा अपने पाठकों को 
भली भांति समभका देने का यन्न करता दै। इस प्रकार के ऋ्रम का 
उदाहरण पाँचवें परिच्छेद में मिलता है। प्रत्येफ परिच्छेद की 
विधान में, और परिन्‍्छेदों के श्रतुकम में एक स्पष्ट भ्रार भी 
भांति निरूपित कल्पना देस पड़ती है। किसी प्रसार का संमंधन या 
फोई फालतू भाद चिलकुल नहीं। शम्द बिलकुल विपयोचित और यथा- 
सम्भव सुबद हैं | सारी रचना में प्राब्जलता और श्रेष्ठ क्रम फो देस फर 
वह हमें निपुण शशित्ते आन पड़ता है श्लार उसके लिए इस तरह जमा 


४ 


( ३३ ) 
माँगने का शायद हो मुश्किल से फोई पझवसर मालूम ऐता है जिस 
तरद कि बद् पहले परिच्छेद फे अन्त में मांगता है कि “मैं सब कहीं 
रेयागणित शास्त्र फे नियमों का पालन नहीं कर सफा, और फई जगद 
अश्ञातांश फो छाने फे लिए बाधित हुआ हैँ. क्योंकि उसकी व्यास्या 
पुस्तक फे पिछने भाग में दी दे सकती घी ।! ] 


वर्तमान पुस्तक को लिखने के पूर्व ग्रेथकार 
का भारत-सम्बन्धी अध्ययन । 


पहले अबू सईद ख़लीफाओ के समय में जिन पुस्तकों का अनुवाद 
हुआ था उन मे से कई एर--जैसे कि अह्यसिद्धान्त या सिंधिन्द, और 
अलफृज्ञारी तथा याकूब इबन तारिक के खण्डखाद्यक या भ्रबन्द के 
संस्करण, पञ्चत्त्र या कल्लीला आर दिमना, और श्रली इन जून का चरक 
का संस्करण--वत्तेमान पुस्तक को लिसने की वक्त अलबेरूनी के पुस्त- 
कालय मे मौजूद थीं। उसने वित्तेश्वर कृत फरणमार के एक अ्ररवी 
भाषान्तर का भी उपयोग किया था, परन्तु वह यह नहीं बताता कि 
यह भापान्तर पुराना था या उसी के समय से हुआ था । इन पुस्तकों 
से श्रलवेरूनी के सामने वही कठिनाइयां श्राई' जिन की वह धार बार 
शिकायत करता दै और जा हमारे सामने आरही दें; भ्रधात्‌ अलु- 
बादकों के दापों के अ्रतिरिक्त लिपिकारों की अनयधानता से मूल में, 
विशेषतया विशेष सलाओओं के विपय मे, चहत सी स़राबी का पैदा द्वोना। 
जय अलबेरूनी ने भारत में पदापण किया ते उसे सम्भवतः भार- 
वीय गयित, ज्योतिष आ्रार कालनिरणेय-विद्या का अ्रच्छा ज्ञान था। 
यद्द ज्ञान उसने म्ह्मगुप्त श्रार उसके अरबी सम्पादकों के झ्मध्ययन से 
प्राप्त ऋिया था | विशुद्ध गणित ( ७००) ...७४॥ ) में उसका और 
अरपियां का कौन सा हिन्दू संघकार शुरु घा इस का कुछ पता नहीं। 
झलफूजारी ओर थाकूप इच्न तारिक फे अतिरिक्त उसने अलख्वारिस्मी 
से शिक्षा पाई थी, अरहवाज फे अचुलद्डसन से कुछ पढा था, घल्प्र के 
अयू मप्र और अल्किन्दी से मामूली मामूली बातें सीसी थीं, भर 


(६ रहे४ ) 


अलजहानी की प्रसिद्ध पुस्तक से शुद्ध विस्तरं का ज्ञान प्राप्त किया 
था । वर्तमान पुस्तक में जिन अन्य स्रोतों का उसने उपयोग किया है 
' अन में से बह दे के अवतरण देता है। (१) एक मुसल्लमानी शाल 
जिस का नास अलहकीन अर्थात्‌ अहर्गण है। मैं इस पुस्तक के इति- 
हास का पता नहीं चला सकता, पर मेरी राय में यह भारतीय 
तिथियों का फास्सी और पअरबी तिथियों में श्रार फारसी झार अरबी 
तिथियों को भारतीय तिथियों में बदलने के लिए कालनिर्णय विया की 
एक क्रियात्मक पुस्तिका थी | तिथियां को बदलने की प्रावश्यकता 
सवुक्तगीन और महमूद फे अधीन शासन-सम्वन्धी प्रयोजनों के लिए 
पैदा हुईं थो । इसके रचय्रिता का नाम नहीं मिलता। (२) अबू 
अहमद इब्न कतलग्तगौन से अवतरण दै कि उसने करली प्रोर 
थानेश्वर के भ्रक्ञों की संख्या निकाली थी । 
नक्षत्र-विद्या-्सम्वन्धी विपयां पर और भी दे म्रंथकारों फे प्रमाण 
दिये गये ईं परन्तु ये भारतीय नक्षत्र-विद्या फे सम्बन्ध में नहीं। इन 
में से एक ते सराखूस का मुहम्मद इबन इसदह्वाक्‌ है और दूसरी एक 
पुस्तक दे जिसका नाम .पर्रतुल ज़ीजात दै। यह शायद किसी भारतीय 
ख्रोव से निकली दे क्योंकि इस फा नाम करणतिखक से मिलता है। 
इस का लेखक शायद आमुल का अबू मुद्दम्मद अलूनाइब हूँ । भारत 
में अलवेरूनी ने भारतीय ज्योतिष का अध्ययन पुनः आरम्भ किया। 
इस घार पनुवादों से नदीं वल्कि मूल संस्क्रत से । इस समय दर्में यद 
एक अद्भुत घात दिखाई देती दे कि जो पुस्तक भारत में प्रायः ७७० 
ई० में प्रामाणिफ समभी जाती थीं थे झय १०२० ई० में भी वैसी ही 
प्रामाणिक थीं, उदादरणार्थ अध्ययुप्त की पुस्तकें। विद्वान 'पण्डिठों से 
सट्दायवा पाकर उसने इन का और पुलिस ( पालस्त्य ? ) सिद्धान्त 
का भाषान्तर करने का यत्र किया, और जब ड्स ने वत्तमान पुस्तफ 


( देर ) 


री धद्द भारतीय ज्योतिष के विशेष बिपयों पर कई पुस्तकें लिस 
चुका था। ऐसी पुस्तकों में से वह इन के प्रमाय देता एँ:-- 

(१) चान्द्रस्थानों या नक्षत्रों के निर्शय पर एक नियन्‍्ध । 

(२) फ्याह्लल कुसूफुनी जिस में अन्य बातें के अ्रतिरिक्त योग- 
सिद्धान्त का भी वर्शनघा | 

(३) एक पुस्तक उपरोक्त विपय पर ही । इस का नाम भरवी फ़ण्ड- 
खाद्क था) 

(४) एक पुस्तक जिसमें करणों का वर्णन था । इस का नाम नहीं 
दिया । 

(५) भिन्न भिन्न जातिया की परिगयना की विविध रीतियों पर 
एक निमन्‍्ध । इस में सम्मवतः अन्य ऐसे ही भारतीय विपयां का भो 
वर्णन था। रे 

(६) एक पुस्तक जिस का नाम “ज्योतिष को चाभो”? था | इस 
का विपय यह घा कि क्‍या सूट्य पृथ्वी के चारों श्रोर घूमता हैं या 
पृथ्वी सूट्य की परिक्रमा करती है । 

(७) भागालिक रेखांश के परिसंख्यान फे लिए विविध रीतियों पर 
अनेक पुस्तकें । वह इनके नामों का उल्लेस नहीं करता और न यही 
चवाता है कि उन की गणना का हिन्दू रीतियों से कोई सम्बन्ध था 
या नहीं | हु 

भारतीय ज्योतिष और फालनिर्णय-विद्या में निष्णात द्वाने पर उस 
ने वत्तेमान पुस्तक की लिखना आरम्म किया । इन विपयों पर कई 
शताब्दियों से साहित्यिक चेण्ठ चली आ रही थी, उस ने कैवल इस 
को जारी रसा; परन्तु वह एक बात में अपने पूर्ववर्ती पडितों से 
बढ़ गया । वह मूल संस्कृत स्रोतों तक पहुँचा; जो धेड़ी बहुत सस्कृत 
चद्द सीस सका था ड्स की सहायता से उसने अपने पण्डितों की पड़- 


( ३६ ) 


ताल फरने का यत्न किया; नवीन और अधिक शुद्ध श्रनुवाद किये, ' 
और गणता द्वारा भारतीय ज्योतिविंदों के खवीकृत तत्वों की परीक्षा 
को विवेकपूर्ण विधि निकाली | अबू सईदीय ख़लीफाओं के अधीर्न 
बयूदाद में जा विद्वान, पहले कार्य्य करते थे उन को आकांक्षाओं के 
मुकाबले में इसका काम एक वैज्ञानिक पुनरुद्धार को प्रकट करता ह्दै। 

मालूम द्ोता है कि अलबेरूनी की राय थी कि भारतीय नक्ञत्र- 
विद्या अधिक प्राचीन अस्वी साहित्य में नहीं गई । यह वात उसके 
८० वें परिच्छेद की भूमिका से प्रकट होती है--“इन ( मुसलिम ) 
देशों में हमारे धर्म्म-भाई नक्ञत्र-विद्या की हिन्दू विधियों को' नहीं 
जानते, और न उन्हें इस विषय की किसी भारतीय पुस्तक को पढ़ने का 
अवसर ही प्राप्त हुआ है?” हम यह सिद्ध नहीं कर सकते कि 
बराहमिहिर की पुस्तकें, अर्थात्‌ उसकी बहत्संद्धिता श्रौर लघुजातकम, 
जिनका झलवेरूनी अनुवाद कर रहा था, पहले ही सनसूर को समय 
में अरबियों को प्राप्तत्य थीं, परन्तु हमारी सम्मति में इस बिपय में 
अलबेखनी का निर्णय यथा्थता की सीमा का उल्लंघन करता ऐ) 
क्योंकि नक्षत्र-विद्या पर, और विशेषतया जातकों पर पुस्तकें अबू 
सईदीय शासन-काल में पहले द्वी अनुवादित हो चुकी थीं । ( देखे 
फिहरिस्त पपछ्ठ २७०, २७१ )। 

भारतीय चिकित्सा-शास्त्र के विषय में हम कंवल इतना हीं कह 
सकते हैं कि ऐसा मालूम होता है कि अलवेरूर्झ ने इस का विशेष 
अध्ययन नहीं किया था, क्योंकि वह उस सम क॑ प्रचलित चरक फे 
भाषान्तरों का ही उपयेग करता दै--यद्यपि उनके श्रशुद्ध होने की 
भी शिकायत करता है | उस ने जघन्य रोगों पर एक संस्कृत पुस्तक 
का अरबी में अनुवाद किया था, पर वह इस पुस्तक के पहले किया 
था या पीछे इस का कुछ पता नहीं | 


बा 


७3 
वर्तमान पुस्तक को लिखने का उद्देश्य अपने खदेश-भाइयों को 
विशेष रूप से भारतीय नक्तत-विद्या का ज्ञान कराना नहीं था बल्कि 
अल्बैरूनी उन फे सामने भारत के दार्शनिक और इश्वरतत्त-विपयक 
सिद्धान्तों फा विस्तृत वर्णन रसना चाहता था ) यद्दी बात वह पुस्तक 
के आदि और अन्त में कद्दता दे । किसी झन्‍्य विपय की' अपेत्चा 
सम्भवत: इस विषय पर वह अपने पाठकों को अधिक नवीन ओऔर 
पूर्ण ज्ञान प्रदान कर सकता था, क्योंकि इस मे, उसी के कथनानुसार, 
एक--अलईरान शद्दरी--ही उसका पूर्ववर्त्ती था । उसको, और जिस 
पुस्तक का वह झनुफरण करता ऐ--प्र्थात्‌ ज़कान--उसको न जानने 
के कारण हम नहीं फ् सकते कि अलवेखनी के इन पर प्राक्षेप 
कहाँ तक ठीऊ दे । यद्यपि इस में कुछ सन्देह नहीं कि भारतीर्य 
दर्शन शास्र किसी न किसी रूप से पहले काल में 'अरतियों तक 
पहुँच चुका था परन्तु जब अलवेरूनी ने स्वदेश-भाइयों या सहघर्म्मियों 
के सामने कपिल-कृत सांख्य ओर पतब्जलि की पुस्तक फे अच्छे 
अरबी प्रनुवाद रक्‍्खे तो यह बिलकुल दी एक नई चीज मालूम 
होते छगा । म 
अलगेरूनी पहला भुसलमान था जिसने घुशणणों का अध्ययन 
किया । कथाओं की पुस्तकों मे से उसे इब्बनल मुकफ्फ़ का किया 
हुआ, पतन्म्चतंत्र का अरबी अनुवाद मालूस था । 

अपने पूर्ववर्तती पंडितों के मुकावलते में उस का काम बहुत बढ़ चढ़कर 

था। उसका हिन्दु-दर्शन-शात्व का वर्णन सम्भवतः अनुपम घथा। 
उसकी कफालनिर्णय-विद्या और नक्षत्र-शात्र की विधि पहले लोगों से 
अधिक शुद्ध और पूर्ण थो। उस के पुराणों से अवतरण, और 
साहित्य, आचार-विचार, ध्यवह्ार, वास्तविक भूगोल, और ऐविद्ासिक 
कालगणना पर उसके महत्त-पूर्ण परिच्छेद सम्भवत* उसके पाठकों 


( रेए ) 
फे लिए सर्वथा नये थे।वबह एक वार राजी का प्रमाण देता है 
जिससे कि बद्द अच्छी तरह से परिचित था। उसने सूफ़ियों फे भो 
प्रमाण दिये हैं, पर भारत के विषय में उसने इन में से किसी से भी 
अधिक नहीं सीखा | 


अरबी साहित्य की उत्पत्ति । 

उम्रैया-बंशीय सर्वीफाओं की राजधानी दमिश्कू नगरी साहिद् की 
क्रोडा भूमि प्रतीत नहीं द्वाती । शासन की व्यावद्दारिक आवश्यकताओं 
को छोड़ कर यूनान, मिस्र था ईरान को सभ्यताओं की उन्हें कोई 
अभिलापा न धी। उनऊे विचार सदा युद्ध, राजनीति, और धन-सब्न्बय 
में दी लगे रहते थे | सम्भवतः उनके अ्रन्दर कविता के लिए विशेष ' 
अनुराग था जैसा कि सब अरवियों मे पाया जाता है। पर उन्हे ऐति- 
इ्ासिक साहित्य का उन्नत करने का क्री खयाल नहीं आया, और 
इससे उनको द्वी द्वानि हुई । ये अरबी राजा कई मार्गो' से (हाल ही में 
हिज्ञाज की शैल्न-मरुभूमि से) वाहर निऊल्ले थे और उन्हे सहसा 
अधिराज्य-शक्ति मिल गई थी, इसलिए उनमें बदूदू शेसों के बहुत से 
गुण थाफी थे। उनमे से बहुत से दमिश्क से घृणा करते और मरुभूमि 
में श्रथवा उसकी सीमा पर निवास करना पसन्द करते थे। उनके घर-- 
स्खूफा और ,ख़ुनासरा में---साहितद्य का उससे शअ्रधिकर विचार न था 
जितना कि इस समय द्वाइल में शम्मर के धूर्त भुखिया 8व्नरंशीद फे 
राजभवनो में है। अरबी साहित्य का जन्म-स्थान दमिश्क्‌ नहीं वल्कि 
बगूदाद है| अव्यास कुल के पलीफाओं ने इसके विकास और उत्कर्ष 
के लिए इसकी आवश्यक रक्षा की, क्‍योंकि ख़ुरासान में चिरकाल 
तक निवास करने के कारण ईरानी सभ्यता के प्रभाव से इनकी प्रकृति 
बदल चुकी थी । न्‍ 

अरबी साहित्य की नोंव ७५० ई० से ८५० ई० के अन्दर अन्दर 
रखी गई थी । अरबियों का धर्म्म, पैगुम्वर, और कविता-सम्बन्धी 
ऐतिहा द्वी उनका निजी है, शेष सयर विदेशीय सन्तति दहै। विशाल 
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हु 


( ४० ) 
साहित्य और उसकी शाखा-प्रशाखा का विस्तार विदेशीय सामग्री के 
साथ विदेशियों ने द्वी किया था। अरवी मस्तिष्क की वंध्यता की 
सहायता फे लिए यूनान, फारस और भारत पर केक डाला गया था । 
यूनान ने अपना अरस्तू (अरिस्टोटल), प्टोलमी और हरपोकटीज़ 
देकर जो दान अरबी साहिय फो दिया है उसे सब कोई जानता ऐ। 
यूनानी सादवित्य के विस्तार और अन्तःप्रवाह का विस्टृव बृत्तान्त 
पूर्वीय भाषा तस्व-शास्त्र में स्मरणीय बृद्धि प्रकट करेगा । परन्तु शोक 
दै कि इस अत्यन्त प्राचीन समय की बहुत सी अरवी पुस्तकें सदेव के 
लिए विह्ञप्त हो चुकी हैं । 
अरबी समूद्दों द्वारा पददलिव सीसानी साम्राज्य भ्र्धात फ़ारस ने, 
४ सती शाहित्व मेंकारदी अपने विजेताओं को सादिट में क्‍या दिया इसने 
रा ख़लीफा-राज्य के पूर्व में शासन की भाषा दी | 
इस भाषा का पांछे की शताब्दियों में (और आधुनिक समय तक भी), 
सम्भवतः कभी अधिक परित्याग नहीं हुआ। शासन की यही फृत्रिम- 
सीसानी भाषा थो जिसका कि छोटे छोटे पूर्वीय राजवंश उपयोग करने 
लगे, जिसका कि पबूसईदीय खलीफ़ाओं ने पालन-पेपण किया, और 
जे उन बंशों में से एक ( अर्थात ख़ुरासान और ट्रान्सऔकशियाना 
के सामानी राजाओं) फे दर्चार में साहित्य की भाषा हो गई। इस 
प्रकार ईरान के एक श््यन्त पश्चिमीय भाग की बोली उसके सुदूर 
पूर्व में पहले साहित्य को भाषा घनी। इसी प्रकार वत्तमान जर्मन भाषा 
उस भाषा फी सन्तान है जिसका ब्यवद्दार जर्मनी के राजा लक्सम्बर्ग 
को दीवानी अदालतों में करते थे । 
अरबी में वर्णनात्मक साहिय--फथायेँ, आस्यायिफाएँ प्यार 
छप्तयास-प्रधिफतर फ़ारसी से प्नुवादित होफर भागा है। उदा- 
दरयार्थ देग्पिए 'सटस्ररणनी चरित्र या झस्फुतैला', कूणीक्ता और 
रॉ 


( ४१ ) 


दिमना जैसी उन्ुओं के सुख से निकली हुई फघायों जो कि सम्भवत्त: 
चीद्धों फी धनाई हुई हैं, ईरान के राष्ट्रीय पाण्डित्य फे कुछ भाग जा कि 
,खुदानामा या “ईश्वर की पुस्तक” से लिये गये हैं, और सब से ज़ियादह 
प्रेम-कधाय । भ्रवूसईंदीय फ़ल्ीफ़ाओं के शासन-काल में अनुवाद की 
यह रीति थो और कहते हैं कि अलमुक्तदिर फे समय (€०८-&३२ ६०) 
में इसने सब से श्रधिक लाक-प्रियदा लाभ की | इसके अतिरिक्त उप- 
देशात्मक रचनाये', जो कि प्राय: अनुशिर्वान और उसके मंत्री बुजुर्ज 
सिदर सरीसे किसी सीसानी राजा या मुनि फी संदिता के रूप में 
होती थीं, बहुत पसन्द की जाती थीं। यद्दी द्वाल नीति-प्रवादो के 
संग्रहों का था ये सब पुस्तके फारसी से अनुवादित की गई थीं। 
इसी प्रकार युद्ध-विद्या, शस्त्र-विद्या, पशुचिकित्सा-शास्त्र, झाखंट-विद्या, 
अलुमान की विविध रीतियों ओर चिकित्सा शास्त्र पर पुस्तकें ईरानियों 
से ली गई थीं | इसके विपरीत, यह वात विचारणोय है कि सोसानी 
ईरानियों में गणित तथा ज्योतिष आदि शुद्ध विद्याओं फे बहुत कम 
चिह्न मिलते हैं । या तो उनमे ये थीं ही वहुत कम और या अग्वियों 
ने इनका भाषान्तर कराना पसन्द नहीं किया । 
कहते हूँ कि धयली इबन जियाद अलतमीमी नामक एक पंथरूार ने 
जीजल शद्दरयार नामक एक पुस्तक का फारसी से अलुवाद किया था। 
पुस्तक के नाम से अनुमान होता है कि यद्द ज्योतिष की पुस्तक होगी । 
जिस समय अलवबेरूनी ने अपनी कालगणना (0॥70#00ह99 ० 2॥- 
टाशा। पैद्वाणछ, प्रश्ञा्धंम0०्प 95 7तएचवे 0. 84ला था 7,गावेणा) 
लिखी उस समय यह पुस्तक विद्यमान थी। शायद इसी से सिद्ध 
ख्वारिज्सी से फारसी ब्योतिप-सम्बधी जानकारी प्राप्त की थी जिस 
का परिचय उसने खलीफा भामू की आज्ञामुसार बनाये हुए अपने 
अद्यसिद्धान्त के सार में दिया है। यद फारसी प्योतिष किस प्रकार 


( ४२ ) | 
की थो इस का हमें कुछ ज्ञान नहीं, परन्तु हमें यह मानना पड़ता है 
कि इसकी विधि वैज्ञानिक थी और विवेचना और परिसेख्याव इसके 
आधारभूत थे--अन्यधा अलख़्वारिज्मी कभी भी इस के सिद्धान्तों 
को अपनी पुस्तक में स्थान न देता । ४ है 
भारत की पुस्तकें और विचार दे। मिन्न मिन्न मार्गों से बगूदाद में पहुँचे 
#फ शाहित्व में.. हैं । कुछ ते संस्क्त से अरबी में अज॒वादों द्वारा सोचे 
काय्तीय पा । गये हैं, औ्रौर कुछ ईरान से होकर, अर्थात्‌ पहले 
इन का संस्क्रत (पाली ? प्राकृत १ ) से फारसी में भाषान्तर छुआ 
और फिर वहां से अरवी में | इस रीति से कलीला और दिमना की 
कहानियाँ, भार चिकिंत्सा-शाल्र पर एक पुस्तक ( सम्भवतः प्रसिद्ध 
चरक ) अरवियों को प्राप्त हुई हैं । ह 
भारत और बगुदाद में यद्द व्यवह्वार न केवल दे मार्गो' से हुआ 
है बल्कि साथ ही दे मिन्न मित्न कालों में मी हुआ दे। 
सिनध देश पर ख़लीफा मनसूर ( ७५३--७४७४ ई०) का 
वास्तविक शासन रदने से यहां से धगृदाद में दूत आया करते थे | इन 
में कई पड़े बड़े पण्डित मो थे जे। अपने साथ बद्यगुप्त का भर्मसिद्धान्त 
( सिंधिन्द ) और खण्डखाद्यक ( अरकन्द ) लाये थे। इन्दीं पण्डिवों 
की सद्दायता से श्रलफुज्ञारा ने, आर शायद याकूब इब्न तारिक ने 
भी, उन का भापान्तर किया था। इन दे।नों पुस्तकों का बहुत उपयोग 
हुआ है और भारी प्रभाव पड़ा दे। इसी अटठ्सर पर पहली बार 
झअरवियों फो ज्योतिष फो वैज्ञानिक विधि काय धान छुआ । पूटोलगी 
की अपेक्षा उन्दोंने पदले मद्यगुप्त से शिक्षा पाई घो । 
हिन्दू विद्या का दूसस प्रवाद हारूँ (७८६--८०८ ई०) के काले 
में चला। पुरोद्धितां का बमेंक मामक एक कुल शासफों के साथ यल्ए 
से बगूदाद में आया था । बगदाद में इस समय इन का बड़ा ज़ोस्था ! 


( ४३ ) 
दड् 


वल्ख में इन का एक पूर्वपुरप एक बुद्ध-देवालय "मै बहार, श्र्घात्‌ 
नव विद्ार ( नये देवालय ) का फर्म्मचारी था। कहते हैँ दमेक शब्द 
भारतीय भाषा से निरुला है और इसका अर्थ परमक ( विहार का 
उच्च पदाधिफारों ) है। इस मे सन्वेह नहीं कि बर्मर पंश मुसलमान 
हो गया था, पर इस के सहयोगी इसे कमी सच्चा मुसलमान नहीं 
समभसते थे | प्रपनी कुल मर्यादा फे अनुसार ये ( वर्मरू घशीय लोग ) 
चिकित्सा और मैपज-सस्कार-शास्त्र के अ्रध्ययना्थ विद्धानो को 
भारत में भेजा करते थे । इस की '्तिरिक्त ये कई द्विन्दू पण्डिता को 
, नौकर रफ कर बगदाद से लाये थे और उन्हे अपने चिकित्सालया का 
मुख्य चिकित्सक नियत किया था! ये पण्डित उन की आराज्ञाठुसार 
चिकित्सा, मैपज-सस्कार-शाक्ष, विप-विद्या, दरशन-शासत्र, नक्तज-विदया 
अऔर अन्य विपया की सस्कृत पुस्तकों का अरवी में अ्रसुवाद करते थे । 
पिछली शताव्दिया तक भी मुसलमान विद्वान वमेक बश के वातोहर 
( अर्थात्‌ सदेशा ले जाने वाले ) बन कर इसी प्रभिप्राय से कई बार 
यात्रा करते रहे हैं । अलमुझआफक, जो अलबेरूनी के कुछ हद्वी समय 
पहले हुआ है, इसी प्रकार का वार्ताहर था । 
थाडे ही दिन बाद जब सिन्ध बगदाद के अधीन न रहा ते यह 
सारा सपके बिलकुल दृट गया | भ्रर्त्रो साहित्य रूपी नद ने और 
पाजों की ओर मुख फेरा | अब वगदाद में न हिन्दू विद्वानो की विद्य- 
समानता का और न सम्कृत फे भाषान्तरो का ही कोई उल्तेज़ मिलता 
है। यूनानी पाण्डित्य अरबिया के मन पर पहले हो पृर्ण प्रभुत्त जमा 
चुका था । इस पाण्डित्य के उन तक पहुँचाने घाले नस्टोरियन 
चिकित्सक, ईरान के दाशेनिक, और सिरिया के तथा खलोफाओं के 
साम्राज्य फे अन्य भागा के ईसाई पण्डित थे । अधिक प्राचीन अथवा 
वैज्ञनिक-साहिल के भारत-अरबा स्तर मे से कई एक पुस्तकों के नामे 


( छठ ) 


कि 


- के सिवा और कुछ भी हमारे समय तक नहीं पहुँचा । इन नामों में 


का 


से भी कई ऐसे विक्रत रूप में हैं कि उन को लगाने के सब यत्न 
निप्फल हुए हैं | 
, » इस समय के हिन्दू वैद्यों में एक इधन धन का उल्लेख है जोकि 
चग़दाद में घर्मकों के चिकित्सालय का अधिए्ठाता था । यह नाम शायद 
ध्रन्य या धनिन्‌ हा जोकि घन्वन्तरि नाम से कुछ मिलता जुलता 
यहीं सम्बन्ध कट ( जोकि उसी समय में एक, और वैद्य घा ) और 
काह्वायन के नामों में दोख पड़ता दे । 
, पेय पदार्थों" पर एक पुस्तक लिखने वाले ,.७। 'अन्र' नामक एक, 
अंधकार का नाम शायद अत्रि शब्द का अपभ्रंश हो। 
प्रज्ञा या तत्त्ज्ञान पर एक बेदवा ( (१७० कभी फर्मी ०५ ऐड 
मी लिखा दै ) की घनाई पुस्तक थी । यह्द नाम वेदव्यास का रूपा- 
स्तर है। 
फिर साद यर्म ( 7 0» ) नामक एक प्रंघकार का उल्लेख द, 
पर दुर्भाग्य से उसकी पुस्तक फे विषय फा कुछ भी पता नहीं। प्रल- 
चेरूमी ने भी सत्य नामक एक व्यक्ति को एक जातक का रचयिता 
लिखा है । शायद यद्द इसी साद घर्म प्पथ तू सम्यवर्म्भन फा संस्तिप्त नाम दे! 
ज्योतिप पर एक पुस्तकक फे लेखक किसी सनघल ७६#४-० 
( 8$80]7, ) नामक व्यक्ति का उल्लेख दे । इस के संस्कृत पर्याय का 
पता नहीं चलता । 
तल्बारों फे चिद्दों पर एक पुस्तक का उल्लेख है । इसफा लेखक 
फोई दाफर (६०७०) चासक मनुष्य बताया जाता है। यद्द शब्द स्पाश 
मालूम द्ोता है । 
इबन पादिए् ने अपने इतिदास में भारत के विपय में जा कुछ 
लिया ह£ बद्द कुछ फ्रधिक महस्व का नहीं । डूस फे ये शब्द कि 


( ४५ ) 


#*राजा घाप (५.५) सिन्दबाद झुनि के समय में था, और इस धोष ने 
छिया के कपटों पर पुस्तक बनाई” इस बात के साक्षी हैं कि बुद्धघेप 
फी कुछ कथाओं का श्ररवी भाषान्तर किया यया था । 
ज्योतिष, गणित ( (5००६॥००(..७॥ ), फलित ज्योतिष ( विशे- 
पतया जातक ), औपघ और मैपजसंस्कार-विद्या की पुस्तकों के श्रति- 
रिक्त अरवियों ने सपे-विद्या, विष-विद्या, शकुन-परीक्ता, कवच, पश्ु- 
चिकित्सा, तश्वज्ञान, तंविया, आचार-शात्र, राजनीति, और युद्ध 
विद्या पर भारतोय ग्रंथों, अनेऊ कथाओं, और बुद्ध को एक जौवनी 
का भो अरबी में भाषान्तर किया घा। कई अरबी लैसके ने हिन्दुओं 
से कई एक विपयो का ज्ञान प्राप्त करके उन पर खतत् पुस्तझें, टीफाएँ, 
और उनके सार लिखे थे । अरबिया का मनभाता विषय भारतीय 
गणित था | अलकिन्दी और अन्य पुस्तकों के प्रकाशन से इस चिपय 
का ज्ञान बहुत फैला 
रालीफा-साम्राज्य के पूर्वी देशो में जिन छाटे छाटे छुलो ने पीछे 

से जाफर हारँ और मनसूर के उत्तराधिकारिया से इलाके छीन लिये 
थे उन्होंने भारत के साथ अपना साहित्यिक ससर्ग नहीं रखा । बनू- 
लैतद ( ८७२-६०३ ई० ) जिन के अधिकार में अफगानिस्तान का 
एक बडा भाग और गुजनी थी, हिन्दुओं के पडासी थे, परन्तु साहिय 
के इतिहास में उनका नाम कहीं भी नहीं मिलता। कल्लीला और 
दिमना की कथाएँ बूयजीद-बंशीय राजाओ्रें। के लिए अनुवादित हुई 
थों । इन लोगों ने पश्चिमी फारस और बैबीलोनिया में €३२ ई० से 
६०५४ ई० तक राज्य किया था । इन सब राज-वंशों में से सिन्ध, 
फह्जार, और ऋडुछ के हिन्दुओं के साथ सामानी बंश का ही सब से 
अधिक सम्बन्ध था | इस कुल का राज्य सल्ाफा साम्राज्य के सारे 
पूर्दीय भाग पर ( प्ख्र ई० से €डूड ३६० तर ) था। इन के मंत्री 


* ः ( ४६ ) 

अलजहानी ने सम्भपतः भारत-सम्पन्धी बहुत सी जानकारी इकट्ठों को 
धी। वास्तव में सामानियों के दास प्रत्मगगीन ने जो कि उस समय 
उनका सेनापति और प्रान्तिक शासक था, अलबेरूनी के जन्म के कुछ 
चर्ष पूर्व झपने आपको गृज्ञनी में खर्तत्र कर लिया था; भौर उसके 
उत्तराधिकारी, सवुक्तगीन ने जे कि महमूद का पिता था भारत के / 
साथ युद्ध और वहाँ स्थायी रूप से इसलाम को स्थापित करने फे लिए 
मार्ग साफ़ किया था। 


पुस्तक का इतिहास | 


१८७€ तथा १८८० ई० से सिरिया और मंसेपाटेमिया में 
अपनी यात्रा फे फलरूप साद्दित्यिक कर्तव्यों को पूरा करने के पश्चात 
मैं १८प८३ ६० की मोप्म-झतु में “अलबेरूनी के भारत” के सम्पादन 
आर अनुवाद में लगा । अरबी हस्तलेख फी एक प्रति मैं १८७० ई० में 
ही तैयार कर चुका था, और १८७३ की गरमियों में अस्तम्बोल में उसका 
संशोधन भी हो चुका था। पुस्तक फे विषय में अपने ज्ञान फी जाँच 
करने के उद्देश्य से मेने फरवरी १८८३ आर फरवरी १८८४ के 
चीच पुस्तऊ का श्राद्योपान्त जमेन भाषा में अनुवाद किया। १८८७ की 
गरमियों में अरवी संस्करण के प्रकाशनाथ्थ प्रेस के लिए अन्तिम धार 
कार्पा तैयार करना आरम्म किया । 

१८८५--१८८६ में मूल पुस्तक (अरबी में) छपी | इसी समय 
मैंने दूसरी धार साय पुस्तक का अग्रेजी में अलुबाद किया । जैसे जैसे 
अरपी पुस्तक छपती जाती थी वैसे वैसे में श्रत्यंक प्र का श्रँ्रेज़ो 
झम्नवाद करवा जाता था। ४ 

श्प८७ और १८प्प्८ के पूर्वा्य में अग्ेज्ञी अनुवाद, टीका तथा 
सुचीपन सहित, छप गया | 

अलबेरूनी की शैली में लिखी हुई अरबी पुस्तक का अम्रेजी में 
अनुवाद करना, विशेषतः उस मनुष्य के लिए जिसकी मात-भाषा 
श्रप्रेज़ी चहीं, ब्रड़े साहस का काम है । ध्यप्रत्ते श्रुजवाह के श्िप्रद्न से 
मैं कह सकता हूँ कि मैंने मंथकार की भाषा से व्यवहार-क्षान ढ़ ढने 
और उसे यथासम्भव स्पष्ट फरने फा यत्न किया है । 


( ४८ ) 
हे ह 
जो लोग श्ररवी भाषा से अनमिन्ञ हैं उन्हें यह बता देना धृधा न 
होगा कि इस भाषा के वाक्य शब्दार्थ और विन्यास की दृष्टि से कई 
वार सर्वघा स्पष्ट प्रतीत द्वोते हुए भी विल्कुल मिन्न श्रथे दे सकते हैं। 
इस' पुस्तक का ता हस्वलेख भी ऐसा ख़राव था कि उसे पढ़ने में भारी 
कठिनाई हुई। 
 थड़े हर्ष का विषय है कि मद्दारानी विकोरिया के इंडिया आफिस 
ने न केवल मूल अरबी संस्करण के लिए ही प्रत्युत उसके ऑप्रेज़ो 
अनुवाद के लिए भी सहायता भ्रदान कर भुझे कृतार्थ किया । 


बर्लिन, ४ अगस्त, ९८८. एडवर्ड सच । 


अलबेरूनी का प्ारत । 


अर्थात 


न 


ह 
5. कप 


हिन्दुओं के सब प्रकार के---क्या उपादेय ओर क्या 


के 
पे 5 कि 


हेय--विचारों का एक सत्य वर्णन । 


है 
लेखक 


अचुलरेहोँ मुहम्मद इचन अहमद 


अलबेरूनी । 


अस्तावना । 


आरम्भ करता हूँ मैं परमात्मा के नाम से जेकि दयालु और कृपालु है। . एप्ठ * 
कोई भी मलुष्य इस बात से इनकार नहीं कर सकता कि ऐविहा- 
सिक दृष्टि से जनशुति शर्थात सुनी सुनाई बात ९ शहिष्, जन्युतति 
भत्मतत अर्धात्‌ अपनी आँखों देखो बात फे समान 
विश्वसनीय अथवा प्रामाणिक नहीं द्वो सकती। * पका 
फारण यद्द है कि प्रयुक्त की दशा में तो देसने वाले सण्ण। 
फी भ्राँख जिस पदार्थ फो देसती हैं उस के तत्त्व को, जिस काल और 
जिस देश में वह पदा् वर्तमान होता ऐ, जाँच लेती है; परन्तु जन- 
श्रुति में विशेष प्रकार की कठिनाइयाँ पड़ जाती हैँ । यदि ये दिक्ुतें न 
होतीं ते प्रद्यक्ष-दशेन से जनश्रुति अच्छी थी क्योंकि प्रद्मच दर्शन फा 
विपय ते फेवल ऐसा सत्य पदार्थ द्वी होसकता है जे श्रल्प काल तक 
रहता दो, परन्तु जनश्रुति अधथांत्‌ शब्दवाध के लिए भूत, भविष्यत्‌ तथा 
वर्तमान सीने फोल एकसे हैं | इस लिए इस का प्रयाग भाव पदार्थों 
तथा श्रमाव पदार्थी (जा नष्ट द्वो चुके हैं या जो अभो प्रकट दी नहीं 
हुए ) दोनों पर हो सकता है। लिपिबद्ध ऐतिहा एक प्रकार. फी जन- 
श्रुति द्वी दै जिसे कि दम सब से उत्तम कह सकते हैं; क्‍योंकि यदि 
लेखनी के ये चिस्थायी स्ट॒तिस्तम्भ--लिपिबद्ध ऐतिहा--न होते ते 
जातियों के इतिहास फो दम कैसे जान सकते ९ 
किसी ऐसे एऐतिहा को, जा खयम किसी युक्ति भ्रथवा भाविक 
नियम फो दृष्टि से झसम्भव प्रतीत म दोवा हो, सत्य श्रथवा झसल 
उद्वराणी को स्िए उसको संपाएदाफात्मों' आर झूषएल करना एछुका है २ 
संवाददाताओं पर भिन्न भिन्न जातियों फे पक्तपाव, पारस्परिक विरोध 


छ अलबेरूनी का मारत । 


उघा विद्वेप का प्रभाव प्राय: पढ़ता है । अतः मिन्न मिन्न प्रकार फे 
संवाददाताओं में भेद रखना इमारे लिये आवश्यक है| 

कई संवाददाता किसी कुल जा जाति-विशेष के द्वोने के कार्य 
अपनी स्वार्थ-सिद्धि फे लिए उस कुल श्रथवा जाति की श्लाघा करके 
या अपने विरोधी कुल या जाति पर आक्षेप करके भ्कूठ वोल देते ईैँ, 
क्योंकि वे समभते हैं कि ऐसा करने से उनका श्रभीष्ट सिद्ध द्ोसकता 
है । देना दशाओं में लोभ और विद्वेप आदि दुर्गुण द्वी ऐसा करने 
फो उन्हें प्रेरित करते * 

* कई पअ्रन्य प्रकार के संवाददाता किसी मनुष्य-समाज के विपय 
में इसलिए भी भ्छूठ बोलते हैं कि या वे वे किसी प्रकार से उन लोगों 
फे भनुगृद्दोत होने के कारण उन्हें पसन्द करते हैं, मोर या किसी , 
प्रप्नेतिकर घटना के कारण उन्हें घणा की दृष्टि से देखते हैं | ये भी 
बहुत कुछ ऊपर लिखे संवाददाताओं जैसे दी होते हैं. क्‍योंकि इनके 
प्रेरक भो ज्यक्तिगत अनुराग और बैर ही होते हैं 

कोई कोई नीच अपनी स्वाथ-सिद्धि के लिए अथवा सत्य को प्रके 
फरने का साहस न रखने के कारण भी भूकूठ चाल देता है । 

कई संवाद-दाता इसलिए भूठ बोलते हैँ. कि भ्ूछूठ बोलना उनकी 
प्रकृति दो चुकी है; वे इस के विपरीत कर ही नहीं सकते । इसका 
कारण उनके आचरणों की नीचता और अन्तःकरण की भलिनता 
दोती है । 

अन्ततः एक मनुष्य कहने बालों की पात पर अन्धाधुन्ध विश्वास 
करने से अब्ान को काटय भी क्ूठ कह सकता दे 

यदि इस प्रकार के संचाद-दावाओं की संख्या इतनी घढ़ जाये 

* कि थे एक ऐसतिहा-सूचक,समुदाय वन जायेँ, या समय पाकर थ्रे जातियों 

उथा सम्प्रदायों के निरन्तर क्रम का एक ऐसा रूप धारण करसञें जिस 


प्रस्तावना । रू 


में कि झूठ के घड़ने वाले तथा सुनने वाले के बोच पहला संवाददाता 
और उसके अजुयायी-वर्ग एक प्रकार की र्ट्डला का काम दें, पर 
तब यदि बोच की कड़ियों को अलग करदिया जाय तो हमारा सम्बन्ध 
फेवल कथा के घड़ने वाले के साथ ही रह जायगा जोकि उपरोक्त 
झज्ववादियों में से द्वी एफ है। 
केवल वही मनुष्य सराहनीय है जे असत् से दूर भागता और 
सत्य का दी अवलम्बन करता है। दूसरों का तो कहना ही क्‍या 
स्वयम्‌ अन्तवादो भी उसकी प्रशंसा करते हैं । 
कुरान में आया है कि “सत्य चोलो, चाहे वह तुम्हारे अपने ही 
विरुद्ध क्यों न हो” (सूरा ४, १३४) और स्रीष्ट अपने धर्म प्रंध में 
इस प्रकार कह्दता ऐ कि “सम्रा्ों के सन्मुख सत्य बोलने में उनके क्रोध 
से मत डे । उनका तुम्दारे शरीर पर चाहे श्रधिकार हो, पर आत्मा का वे कुच 
भी नहीं कर सइते ।” ( मत्तो, १० अध्याय, १८, १८, रे€। लूका १२ 
वाँ अध्याय ४ ) | इन शब्दों में स्ली.्ट हमें नेतिक साइस के प्रयोग की 
झाज्ञा देता है। कारण यह कि जिस को साधाग्ण लोग साहस-- 
निर्भयता से रण में घुस जाना यां भयानऊ गहरे गढे में कूद पड़ना-- 
कहते हैं बह सादस का फेवल एक प्रकार है, परन्तु वाम्लबिक साहस जो 
सथ मकारों से कहीं ऊँचा है कर्म अ्घवा वाणी द्वारा रत्यु के! तुच्छ सममसने 
फा नाम है। 
जैसे न्‍्यायशीलता अर्थात्‌ न्‍्यायकारी होना एक ऐसा शुण है जिसे 
कि लेग उसकी निजी विशेषता फे लिए पसन्द करवे हैं, उसी प्रफार 
शायद कुछ एक ऐसे लोगों को छोड़ कर जिन्होंने कि कभी सत्य की 
मिठास का आस्वादन ही नहीं किया, या जे सत्य फो जानते तो है 
परन्तु जानवूक़ कर उस विख्यात अच्तवादी फी भांति सत्य से दूर 
भागते हैं जिस से जब पूछा गया कि क्‍या तुमने कभी सत्य कद्दा है 


ह.' 


ब 
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तो उसने उत्तर दिया कि “यदि मुझे सत्य कहने में कोई डर न हां तो 
मैं कहता हूँ कि नहीं,” सता की भी यहद्दी वात है। मिथ्यावादी 
न्याय के मार्ग को छोड़ देता है और सदेव अत्याचार, मिथ्यासात्षी 
विश्वासघाव, दूसरों के धन को छल से छीन लेने, चोरी, तथा नाना 
प्रकार के अन्य पापाचरणों का--जिन-से संसार और मलु॒प्य-समाज 
को हानि पहुँचती है--पक्तपाती हो जाता है। 

एक घार जब मैं उस्ताद अबू सहल अब्दुल मुनइस इश॒न अ्रल्तो 
इयन नूह भत्तिफूलीसी” (परमात्मा उन्हें शक्ति दें ! ) 4. दार्म्सिक तबा 
से मिलने गया ते मैंने देखा कि थे मोतज़िला दी कद र्ति हे 
सम्प्रदाय पर पुस्तक लिखने बाले एक अंथकार को. रिशऔ के देष। 
इसलिए धुरा कद्द रद्दे थे कि उसने उस सम्प्रदाय फे बय इक 

ईंधन शएईपे की पुस्तक 


सिद्धान्तों को शुद्ध रूप में प्रकट नहीं किया । उन का साहोपता । 
सिद्धान्त तो यह है कि ईश्वर स्वतः सर्वज्ञ है, पर... बेला के एव 


प्रंथकार इसी सव को इस प्रकार प्रकट करवा दै कि पर दया हि 
इंश्वर पे कुछ काम नदों (मनुष्य फे ज्ञान फे सहश )। 8४. बह धयप्ी शीपी 
घताता एे + 


इस से उसने अशिक्षित लोगों का भ्रम में डाल 
दिया द कि मेतजिला सम्प्रदाय फे सतानुसार परमेश्वर 'अश्ागी है। 
भगवान्‌ धन्य है, क्योंकि वह ऐसी सब प्रनुचित वातों से ऊपर है! 
सब मैंने गुरु शी से कह्दा कि जो लोग किसी ऐसे धम्म अथवा दाश- 
निक पद्धति का वर्णन फरते हैँ. जिसका कि उनके श्रपने विचारों से 
फिसी अंश में प्रघवा स्वीश में भेद दो तो वे भी ठीक ऐसी दी निन्द- 
नोय शैली फा ध्वत्तम्बन करते हैं । एक दो धर्म्म के प्रज्जीमूत भ्तों फे 
विपय में ऐसा भूठ---उन मर्तों फे एक दूसरे से भली प्रकार मिश्रित दोने 
के फारथ--सुगमचा से दो साहूम दो सफता है; परन्ठु इसफे विपरीत, 
ऐसी विभार-पद्धतियों से सम्बन्ध रसने वाले फथनों में, जे कि मूल 


१ 


| 
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सिद्धान्व तथा उसझी व्याख्या दाने मे हम से भिन्न हैं, कूठ का अर 
मालूस करना बडा कठिन है, क्योंकि ऐसा अनुसन्धान फरना कोई 
सुगम बात नहीं, और साथ ही, इसे समझने के लिए साधन भी धहुत 
थोडे द्वोते हैं | धाम्मिक तथा दार्शनिक सम्प्रदायों पर जितना भी 
हमारा साहित्य है उस में इसी प्रशत्ति की अधिकता पाई जाती है। 
यदि ल्लेखक विशुद्ध वैज्ञानिक शैलों की आवश्यकताओं का अल्ुभव 
नहीं करता ते वह कुछ एक ऊपर ऊपर की बाते' ही इकट्ठी कर लेता 
है जिस से न तो उस सिद्धान्त के अलुयायी ही सस्तुष्ट द्वोते हैं 
और न वे लोग जिन्हे कि इनका भली प्रकार ज्ञान है। ऐसी अवस्था 
में यदि वह एक सत्यशील व्यक्ति है तो न केवल बच्द अपने शब्दों फी 
ही वापस लेगा प्रत्युत साथ द्वी लण्जित भी द्वोगा | परन्तु यदि वह 
ऐसा नीच है कि सत्य का सम्मान नहीं करता तो चह अपनी ही 
असली बात पर हठ से भूंगडने लग जायगा। इसके विपरीत एक 
सत्य-मागानुगामी लेखक किसी पथ के सिद्धान्तों की उन लोगो फो 
पुराण-कथाओ में से हंढने का भरसक यन्न करता है। सुनने में 
तो ये कथाएँ बडी रोचक प्रतीत द्वोती हैं परन्तु इन्हें सच्ची समभने 
का विचार उसे खप्न से भी नहीं आता । 
हमारी बाव को स्पष्ट करने के लिए उपस्थित लोगो में से एक ने 
उदाहरणाथ हिन्दुओ फे मतों और सिद्धान्तें पर घात चत्ताई । 
तथ मैं ने कहा कि इस विपय पर जे कुछ भी हमारे साहिद में 
मिलता है बह सब ग्न्य-कल्पित वार्ता है जिसे कि एक ने दूसरे से 
लिया है। यद् एक प्रकार की सिचडी है| इसके गुयो वघा दोपो को 
परीक्षा की छल्ननी में छान कर कभी किसी ने अलग अल्लग नहीं 
किया | विषय का ज्यों का तो वर्णन फरने का विचार रखने वाले 
लेखकों में से मैं फेवल एक को ही जानता हूँ। वह अबुल्‌ अव्बास 


+ 
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पझलेरान शहरी है। झपने समय फे प्रचलित पंथें में से वह किसी का 
भी अत॒यायी न था, प्रत्युत उसने अपना ही एक अलग पंथ निकाला 
था जिसके अचार के लिए कि वद् भारी यत्र करता था। उसने 
यदूदियों और ईसाईयें फे सिद्धान्तों तथा उनके धर्म्मे मंधें---सैरेत 
पैर ,वायवल--में लिखी धातों का ,भल्री प्रकार वर्णन किया दै। 
इसके 'अतिरिक्त उसने मानविया सत तथा अन्य भ्रति प्राचीन समयों 
फे विल्लुप्तत्राय मतों का भी जिनका कि उन पुस्तकों में उल्तेख दै-- 
अत्युत्तम रीति से वर्णन किया है। परन्तु वह भी अपनी पुखक में 
हिन्दुओं और बैद्धों पर लेखनी चलाते समय अपने श्रादश से गिर 
गया है, श्रार प्रपनी पुस्तक फे उत्तरा््ध में जिस ज़रकान नामक 
पुस्तक फे विषय उसने मिला लिये हैं उसी ज़रकान पर चोट करते 
हुए बह अपने मार्ग से भटक गया है। जो कुछ उसने ज्षस्कान से 
नहीं लिया बह हिन्दुओं और बैद्धों फे सामान्य लोगों से सुना है । 
इसके कुछ समय घाद शुरु अबू सहल ने ऊपर लिखी पुस्तकों 
फो दूसरी बार पढ़ा ! जब उन्होंने देखा कि उनकी दशा सचमुच दी 
चैसी है जैसी कि मैं ने ऊपर चतलाई ते। उन्देने मुझसे प्रेरणा की कि 
जो कुछ मुझे हिन्दुओं के विपय में ज्ञात है उसे लिख दूँ, ताकि जो 
लोग उनसे घार्म्मिक विपयें पर शास्रार्थ करना चाद्दें उन्हें इससे सद्दायता 
मिले, और जे उनसे मेल-मिलाप फरना चाह्दें उन्हें यद्द ज्ञान-भण्डार 
का काम दे । गुरु जी का असन्न फरने फे लिए मैं ने हिन्दुओं फे 
सिद्धान्तों पर यह्द पुस्तक लिखी दै । मैं मे उन--हमारे धर्म्म 
विपक्षियां--के विरुद्ध फोई निमूल देपारोपण नहीं किया है । 
सुसलमान दोने फे कारण में ने यद्द अपना धर्म्म समझा ऐ कि जहाँ 
जहाँ हिन्दुओं के निजी शब्द उनके किसी विषय को अधिक स्पष्ट 
ऋर सकते हैं वह मैं उनके वद्दी शब्द ज्यों के यों दे दूँ । यदि इन 
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उदाहरणों का विषय निवान्त भूर्तिपूजकों ऐसा हो, भार सत्य के 
अज्ुयायियों, पर्थात्‌ मुसलिम लोगों, फो वह सदोप प्रतीत दो ते। 
इम केवल इतना ही कद्द सकते हैं कि हिन्दुओं का ऐसा ही विश्वास 
है, भार थे ही अपने पत्त को भली भांति युक्तिसंगव सिद्ध करने में 
समर्थ हैं। , 
यह पुस्तक विवादात्मक नहीं । में विपक्तियों की उन युक्तियों को 

जिन्हें कि मैं प्रशुद्ध समभता हूँ केवल उनका सण्डन फरने के लिए 
ही यहाँ नहीं लिखूें*॥। मेरी पुस्तक सत्य बातो का एक सरल ऐति- 
हासिरु इतान्त होगी । में पाठकों के सामने हिन्दुओं फे सिद्धान्त 
उनके थास्तविक रूप मे रस दूँगा, आर साथ ही यूनानियों के भी 
चैसे ही सिद्धान्त देता जाऊँगा ताकि उनका पारस्परिक सम्बन्ध प्रकट 
होता जाय । यद्यपि यूनानी तत्तववेताओं का लक्ष्य निगूढ सत्य है पर 
वे जन-साधारण-सम्बन्धी क्रिसो भी प्रश्न में श्रपने धम्से तथा 
लोकाचार फे प्रचलित और साधारण सिद्धान्तों तथा कथघनों से ऊपर 
नहीं उठते | यूनानी विचारों फे अतिरिक्त हम कभी कभी सूफ़ियों 
था ईसाइयों के फिसो एक पथ के पिचारों का भी उल्लेस करेंगे, 

क्योंकि पुनर्जन्म और ( विश्वदेवता-धाद फे अमुसार ) ईश्वर तथा 
सृष्टि फी एकता-प्रभृति सिद्धान्तों में इन पंथें की बहुप्र सी बातें 

पझापस में मिलती हैं । ; हे 

मैं संसक्ृत फे दे प्रंथों का अरची भाषा में अ्रमुवाद फर चुका हूँ । 

उनमें से एक ते सृष्टि की सफल बर्तुओं तथा थुध्यकत्त फे विषय 

में है। इसे सांज्य कद्दते हैं । दूसरी का विषय जीयात्मा फा शारीरिक 

यन्धनों से मुक्ति-लाभ करना दै | इसका नाम पतञजलि (पातवजल ९) 

दै। इन देने म्ंथें फे अन्दर दविन्दुओं के मुख्य सिद्धान्त तो सब झा 

ज्ञाते हैं. परन्तु उनसे निकली हुई शास्राएँ और उपशासाएँ नहीं 


१० अलबवेरूनी का भारत । हे 
धातों । मुझे ँ्राशा दे कि अब इस पुस्तक के बन जाने से पहलो 
दोनों और इसी प्रकार की अन्य पुस्तकों फी आवश्यकता न रहेगी! 
यद्द पुस्तक विषय को भली भांति स्पष्ट कर देगी जिस से पाठक उसे 
अच्छो तरह समर सकेंगे--परमात्मा करें कि ऐसा हो हो ! 


विषय-सची 
हर 
« पहला परिच्छेद । 
स्थूलरूप से हिन्दुओं का वणेन--जेकि, उनके विपय में. ४० ५ 
इमारे कघन फी प्रस्तावना फे रूप में दै। 
दूसरा परिच्छेद । 
दिन्दुओं फे ईश्वर में विश्वास पर । 
तीसरा परिच्छेद । 


बुद्धि द्वारा तथा इन्द्रियों द्वारा ज्ञातव्य दोनों प्रकार के पदार्थी फे 
विषय में हिन्दुओं फे विश्वास पर । 
चौथा परिच्छेद ।. 
कमे का फारण क्‍या है और प्रात्मा का प्रकृति के साथ कैसे 
संयोग छोता है । 
पाँचवाँ परिच्छेद । 
जीवात्माओं फी अवस्था और पुनर्जन्म के द्वारा उनका देहान्तर- 


गमन । 
छठा परिच्छेद । 
मिन्न भिन्‍न लोक, और खगे तथा नरक में फल भेगयने फे स्थान । 


खातवाँ परिच्छेद । 
। संसार से मुक्त होने की अवस्था और मेत्त-मार्ग । 


श्र अलबेसूनी का भारत । 


शआठवोँ परिच्छेद । 
सृष्टि की मिन्न मिन्न जातियों तथा उनके नामों का वर्णन । 
नवाँ परिच्छेद । 
जातियों, जो (रंग? ( वर्ण ) कहलाती हँ--और उनसे नीचे की 
श्रेणियों का वर्जन ।. , 
दसचाँ परिच्छेद । - 
उनके धाम्मिक तथा सामाजिक नियमें का मूल; भविष्यद्वक्ता। 
और साधारण धार्मिक नियमें। का लोप हो सकता है या नहीं--इस 
विपय पर । हे 
ग्यारहवाँ परिच्छेद । 
मूर्तिपूजन का आरम्भ और प्रत्येक प्रतिमा का बणेन । 
घारहवाँ परिच्छेद । 
* बेद, पुराण, और उनका पश्रन्य प्रकार का धार्मिक साहित्य । 
तेरहवाँ परिच्छेद । 
उनका व्याकरण तथा छन्द-सम्बंधी साहिय। 
चौदहवाँ परिच्छेद । 
फलित ज्योतिष तथा नचत्र-विद्या-प्रश्ति दूसरी विद्याओं पर 
हिन्दुओं का साहित्य । 
पन्द्रहवों परिच्छेद । 
हिन्दुओ्रे। की परिमाण-विद्या पर टीका, जिससे तात्पर्य यह ऐै कि 
इस पुस्तक में वर्णित सब प्रकार के मानों को सममने में सुविधा द्वाजाव। 


विषय-सूची श्३ 
सोलहयोँ परिच्छेद 
हिन्दुओं फी लिपियों पर, उनके गणित तथा तत्सम्बंधी विषयों 
पर, और उनकी कई एक विचित्र रीति-रिवाजें पर टीका- 
टिप्पणी । 
सत्रहवाँ परिच्छेद । 
गेगों की श्रविद्या से उसन्न होने वाले दिन्दू शास्तों पर। 
अठारहवोँ परिच्छेद । 
उनके देश, उनऊे नदी नालों, और उनऊे महासागर पर--प्रौर 


उनके भिन्न भिन्न प्रान्तों तथा उनऊे देश की सीमाओं के वीच की 
दूरियों पर विविध टिप्पणियाँ । 


उन्नीसवाँ परिच्छेद । 
प्रहों, राशि-चक्र की राशियों, घान्द्र स्थानों, भ्रार तत्सम्बंधी 
चीज़ों के नामों पर । 
घीसवाँ परिच्छेद । प० ९ 
ब्रद्माण्ड पर। 
इक्कीसवाँ परिच्छेद । 


हिन्दुओं के धाम्मिक विचारातुसार आकाश और प्रथिवी का 
बर्णन, जिसका आधार उनका पौराणिक साहिल है ! 


वाईसवाँ परिच्छेद । 
ध्रुव प्रदेश के विषय में ऐतिहा ।._ * 


१४ अलवेखनी का भारत । 


तेईंसवाँ परिच्छेद । 
पुराणों और अन्य मंथें के बनाने वालों फे विश्वासानुसार मेरु 
पर्वत का वर्णन । 
चौवीसवाँ परिच्छेद । 
सात द्वीपों में से प्रत्येक्ष के विषय में पाराणिक ऐविज्ञ । 
पत्चीसवाँ परिच्छेद । 
भारत की नदियों, उनके उद्गम-स्थानों और मार्गों पर । 
छब्वीसवाँ परिच्छेद । 
हिन्दू. ज्योतिषियों के मतानुसार भ्राकाश भर प्रथ्वी फे 
झाकार पर | 
सत्ताईसवाँ परिच्छेद । 
पृथ्चियी की प्रथम दे गवियों ( एक तो प्राचीन ज्योतिपियों फे 
सवानुसार पूर्व से पश्चिम को, और दूसरी विषुवें का अ्रयन घलन ) 
पर हिन्दू ज्योतिषियों तथा पुराणकारों देने के मतानुसार | 
अद्वाइसवो परिच्छेद । 
दश दिशाओं फे लक्षणों पर। 
उन्तीसवों परिच्छेद । 
ट्विन्दुओें फे भतानुसार प्थिवी कट्दां तकत घसी हुई दै। 
तीसवाँ परिच्छेद । 


लद्ठा धर्वात्‌ पृधियी फे गुम्यज़ञ ( शिसरतेरण) पर । 


विपय-सूची श्र 
हकतीसवाँ परिच्छेद । 


* भिन्न भिन्न रघानों के उस प्रमेद पर जिसे हम रेगांशन्भेद 
फट्टवे हैं । 


घत्तीसवाँ परिच्छेद । 


सामान्यठ, फाल और झवधि ( मुदत ) सम्बंधी कल्पना पर, और 
संसार की उत्पत्ति तथा विनाश पर । 


तेतीसवाँ परिच्छेद । 
भिन्न भिन्न प्रकार के दिन था भ्रद्दोारात्रि फे सान की कल्पना 
पर, प्र विशेषवः दिन सघा रात फे प्रकारों पर । 
चौतीसवँ। परिच्छेद । 
समय फे छोटे छोटे भागों में अद्दोरानि फे विभाग पर । 
घैतीसनोँ 8... ०, 
ना परिच्छेद । 
मिन्न मिन्न प्रकार फ मासें और वर्षा' पर। 
छत्तीसवाँ परिच्छेद 
काल फे चार परिमायों पर जिन्हें मान! कहते हैं। 
सेंतीसवॉँ परिच्छेद । 
सास झर वर्ष के विभागों पर । 
अड़तीसवाँ परिच्छेद । 
दिनीं फे बने हुए फाल फे विविध परिसाणों पर, हस में प्रदार की 
भ्रायु भी है। 


बध 


श्ध् श्रलवेरूनी का सारत । 


उनतालीसवाँ परिच्छेद । 
, (कार फे उन परिमाणों पर जो जक्षा की आयु से बड़े.हैं 


चालीसवाँ परिच्छेद । 
काल की दे। अवधियों के मध्यवर्ती प्रन्तर--सन्धि--पर जे कि 
उन दोनों में जेड़नेवाली शडूला है। विद 
इकतालीसवबा परिच्छेद । 2 
#क्कर्प” तथा “चतुर्युगी” की परिभाषाओं के लक्षण, और एक 
का दूसरे के द्वारा सष्टीकरण । * 
चयालीसवाँ परिच्छेद। 
चतुर्युगी की युग में वाट और युगें के विषय में मिन्न मित्र 
सम्मतियाँ । _ 
तेंतालीसवाँ परिच्छेद । 
चार युगें का और चौथे युग फी समाप्ति पर जिन बातों फे देते 
की भाशा दे उन सब का वर्णन । 
चबालीसवाँ परिच्छेद । 
मन्वन्तरें पर। 
पेंतालीसवाँ परिच्छेद । 
सप्तपि नामक तारामण्डल पर | 
छयालीसवों परिच्छेद । 
चारायथ, भिन्न भिन्न समयों में उसफा आ्रादुर्माव, और उसफे , 
सामें। पर | 


छे डे विपय-सूची । १७ 


सेंतालीसबाँ परिच्छेद । ५ 
बासुदेव और मद्दाभारत के युद्ध पर । 


अड्तालीसवों परिच्छेद । 
अक्तौदियी की व्याख्या 
उनचासवाँ परिच्छेद । 
संवर्तों का संक्षिप्त वर्णन । 
पचासत्रों परिच्छेद । 
एक कल्प! में और एक “चतुर्युगी? में तार-गथ कितने चक्र 
लगाते हैं । 
| इक्यावनवाँ परिच्छेद । | 
*अ्रधिमास?, 'ऊनरात्रि”, श्रार “अहर्गण” का वर्णन--जेकि दिनों 
की भिन्न भिन्न संख्याओं फो प्रकट करते हैं | 
बावनवाँ परिच्छेद । 
“अहर्गण” की स्थूल रूप से गिनती, अर्थात्‌ वर्षो औ्रौर मासें के 
दिन, भर दिनों के वर्ष भर मास बनाना । 
तिरपनवों पारिच्छेद । 
अहरगेण, भ्थवा समय की विशेष विशेष तिथियों या कणों के 
लिए पंचांगों में नियत किये हुए विशेष नियमे के अशुसार वर्षो" के 
सास बनाने पर। 


बढ 


चोवनवोँ परिच्छेद । 
जाके है 
”  मक्षत्रों के मध्यम स्थान की गिनती पर । 
४ ४५ 
हक 
् 


श्प अलवेरूनी का भारत । 


* + पचपनवाँ परिच्छेद । 
नक्षत्रों फे ऋम, उनकी दूरियों, और परिमाण-पर । 
* छुप्पनवा पारेच्छेद । 
चन्द्रमा फे स्थानों पर । हे 
सत्तावनवाँ परिच्छेद । 
नच्षत्रों के सौर रश्मियों के नीचे से प्रकट दाने पर, और उन रीतियों 
और पमुष्ठानों पर जे कि हिन्दू लोग इन अवसरों पर करते दैं। 
, श्रद्मावनवाँ परिच्छेद । 
सागर में ज्वार भाटा कैसे आता है । 
उनसठवाँ परिच्छेद । 
सूर्य्य औऔर चन्द्र फे अहर्णों पर । 
- साठवों परिच्छेद । 
पर्वन्‌ पर। 
३. परिच्छेद 
इकसठवाँ परिच्छेद । 
धम्मे तथा नक्षत्रविद्या ( नजूम ) फ्री दृष्टि से काल फे भिन्न 
मिन्न सानों के अधिष्ठाताओं पर, और वत्सम्वन्धी विषयों पर । 
बासठवयाँ परिच्छेद । 
“साठ चर्षो' के संवत्सर पर जिसे 'पष्ट्याव्दः भी फट्टते 9) ४४८ 
तिरलठवों परिच्छेद । 


, / .. विशेषतः आइयों से सम्बन्ध रफने घाली यातों मर जीवन में 
उनऊे फर्ततेज्य*फर्म्मो' पर॥ 


विपय-सूचो । श्द 


* चोंसठवाँ परिच्छेद ! 
उन रीति रिवाजों आऔर कर्म्मो' पर जो आाह्णों को छोड़ कर 
अन्य जातियाँ अपने जीवन-काल में करती हैँ । न 
पैंलठवोँ परिच्छेद । 
यज्ञों पर। 
छिपासठवाँ परिच्छेद । 
पवित्र स्थानों फे दरशनें और तीथयात्रा पर । 
सहसठवाँ परिच्छेद । 
दान पर और इस घात पर कि मनुष्य को अपनी कमाई कैसे 
व्यय करनी चाहिए । 
अढ्सठवोँ परिच्छेद । 
भक्त्याभक्ष्य और पेयापेय पदार्थो" पर । 
उनहत्तरवाँ परिच्छेद । 
विदाह, सियों के मासिक धम्म, भ्रूण, ओऔएर प्रसवावरधा पर | 
सत्तरवाँ परिच्छेद । 
अमियेगें पर । 
इकह॒त्तरवाँ परिच्छेद । 
दण्ड और प्रायश्वित्त पर । 
बहत्तरवा परिच्छेद । 
दाय पर, क्रर इस वात पर कि झूव व्यक्ति के उस पर क्‍या 
अधिकार हैं । ई 


त्र्6 पलवेख्नी का भारत । 
तिहत्तरवाँ परिच्छेद ।/.. 
'निजीव तथा सजी व्यक्तियों के शरोरों के अ्रधिकारों फे विपय, 
में ( प्रथा भनत्येष्टि संस्कार और आत्म-इला के विपय में ) 
चोहत्तरवाँ परिच्छेद । 
उपवास और उनके नाना ग्रकारों पर । 
पचहत्तरवाँ परिच्छेद । 
उपवास के लिए दिन निश्चय करन/। 
छिहत्तरवाँ परिच्छेद । 
झोहारों और आनन्द के दिने| पर । 
मु सतत्तरवाँ परिच्छेर । 
विशेष प्रकार से पवित्र दिनों पर, शुभाशुभ समयों पर, और ऐसे 
समयों पर जे खर्ग में प्रानन्‍्द लाभ करने फे लिए विशेष रूप से 
झठुकूल हूँ। हि 
अठत्तरवों परिच्छेद । 
-फरणों पर । 
उनासीवों परिच्छेद । 
यूगों पर । 
अस्लीवों परिच्छेद । 
हिन्दुओं की नक्षत्र-विद्या को प्राल्ाविक नियमें। पर और ज्योतिर 
” सम्यन्धों गणनाप्रों फे विषय में उनकी रोवियों का संच््त यर्णन । 
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हिन्दुओं का स्थूल रूप से वर्णन, जो कि उनके विषय 


थे 
च्फ्‌ 


में हमारे कथन के उपोद्घात के रूप में है । 

अपने विवरण फो झारम्भ करने से पूर्व हम यद्द झ्रावश्यक 
बसंत के हिक्षआ संमभते हैं कि प्रत्येक भारतीय विषय का उसके 
दा्णात थे या चास्तविक रूप में जानना जिस फारण से हमारे 


काएत मुष्ण्णानों के लिए इतना कठिन दो रहा है उसे यथार्थ रीति से 
लिए हिन्दुओं के प्रत्येक हद द 
किएण का अध्यज स्पष्ट करदे' ।इन बाधाओं का ज्षान दो जाने से प्रथम 
शरण भय फटेग हे ते हमारा काम सुगमता से चलते लगेगा। यदि 
ऐसा मे भी हुआ तो भी इसमें जो न्रुटियां रह जायेंगी उनके लिए 
क्षमा माँगने के लिए हमें पर्य्याप्र कारथ मिल जायगा | पतः पाठक 
को झपने मन में यद्द भली भांति समझ लेना चाहिए कि हिन्दू लोगों 
की प्रत्येक बात हम से भिन्न है। निस्सन्देह कई बाते' जो झाज बड़ी 
गहन और पअध्यष्ट प्रतीत द्वोती हैं पारस्परिक मेल मिलाप फे बढ़ जाने 
से सर्वधा स्पष्ट हो जायेंगी। हिन्दुओं भार मुसलमानों के बीच जे 
मिन्नता की एक भारी मील देख पड़ती है उसके कई कारण हैं । 
पहला कारण यह है कि जो जो बाते' दूसरी जातियों की हम से 
कि 57३28 मिलती हैं उन सब में हिन्दुओं से दमारा मेद दै। 
का।इशेपेय प अदापः अम्च' उ्ताज्पि के उाघा नी दलाएःनाफप्नेप, 
है फिर भी हम पहले यहां भाषा फो ही लेते हैं । इस बाघा को दूर 
2 का 
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करना (संस्कृत सीखना) कोई सुगम बात नहीं, क्योंकि उनकी भाषा 
का भण्डार, क्‍या शब्दों की दृष्टि से 'मौर क्‍या विभक्तियों कौ दृष्टि से, 
असवी की भाँति बहुत विस्तृत है । एक ही पदार्थ के श्रनेक रूढ़ि और 
यऔमिक नाम हैं, और एक ही शब्द अनेक विषयों के लिए प्रयुक्त 
डोता है। इन विपयों को समझने के लिए इनका नाना विशेषजों 
द्वारा एक दूसरे से भेद करना आवश्यक होता है। कोई भी व्यक्ति 
यह नहीं जान सकता कि अमुक शब्द का क्‍या अथे ऐ--जब तक 
कि उसे उसके प्रसंग और वाक्य में पूर्वापर सम्बन्ध का ज्ञान न दो। 
हिन्दू , दूसरे लोगों की भांति, अपनी भाषा के इस विस्कृत चोन्र पर 
पमभिमान करते हैं पर वास्तव में यह एक दोप है । 

फिर यह भाषा दे शाखाओं में विभक्त है। एक ते उपेक्षित 
बाली है जिसे फेवल साधारण लोग बोलते हैं, और दूसरी श्रेष्ठ आषा 
जो शिक्षित और उच्च श्रेणी फे लोगों में प्रचलित दै | यह दूसरी भाषा 
धड़ी उन्नत है। इसमें शब्दों की विभक्ति, व्युत्तत्ति और प्रलझार तथा 
ज्याकरण का लालिट पशादि सभी बाते पाई जाती हैं । 

इसके श्रतिरिक्त कई वर्ण (व्यन्जन) जे इस भाषा में भ्रयुक्त 
दोते हैं ऐसे दें जे। न तो श्रवी और फारसी के वर्णो' को सदश हैं, ” 
और न किसी प्रकार उनसे मिलते ही ईं। दसारी जिद्दा और दमारा 
फण्ठ घड़ी कठिनता से भी उनका शुद्ध उच्चारण नहीं कर सफते ] 
हमारे फान भी उसी प्रकार फे अन्य चर्णो से उनका भेद नहीं कर 
सकते, कौर न हमीं अपनी बवर्णमाला में उन्हें लिख सकते हैं! झतः 
भारतीय शब्दों का प्पनी लिपि में प्रकट फरना थड़ा फठिन है 
क्योंकि उच्चारण की ठोक प्रकटाने फे लिए हमें झ्रपने बर्ण-विन्यास- 
सम्बन्धों चिद्दों ब्यौर लग मात्रा फो घदलना पड़ेगा, प्यौर विमक्तियों 
फे झ्न्तिम भागों फो या तो साधारण अरथी नियमें के अलुसार या 


पु 
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इसी के निमित्त बनाये हुए विशेष नियमा के श्रमुसार उच्चारण फरना 
पड़ेगा । पु ४ हे 
इसके साथ द्वी दूसरी वात यद्द है कि भारतीय लेसक बड़े 
असावधान हैं थे पुस्तक फो मूल इस्तलेय के साथ मिला फर शुद्ध 
करने का कष्ट सहन नहीं करते। इसका यद्द परिणाम हुआ है कि 
ग्रेथकार के मानसिक विकास के उत्कृष्ट फल उनकी श्रसावधानता फे 
कारण नष्ट हो रहे हैं । उसकी पुस्तक एक दो प्रतियों में द्वी देपों से ऐसी 
भर जाती है कि पिछली छ्ली प्रति एक विल्कुल्त नवीन पुस्तक प्रतीत द्ोने 
लगती है, और उसे न फाई विद्वान करार न उस विषय से परिचित फोई 
आर ही व्यक्ति, चाद्दे वह हिन्दू हो चाद्दे मुसलमान, समझ सकता है। है 
पाठकों को इस बात का प्रमाण इसी से मिल्ल जायगा कि हमने 
हिन्दुओं के किसी शब्द का शुद्ध उच्चारण निर्धारित करने के लिए 
जसे प्नेक धार घडी सप्वघानता से लिखा, परन्तु जन उनऊे सन्मुख 
फिर उसे पढ़ा ते वे उसे बड़ी मुश्किल से पहचान सके। 
अन्य विदेशीय भाषाओं की भांति संस्कृत में भी दो तीन 
व्यम्जन इकट्ठे भ्रा जाते हैं | ये वह व्यब्जन हैं जिन्हे फारसी व्याकरण 
में गुप्त खखर वाले कहा जाता है। बहुत से संस्कृत शब्द और नाम ऐसे 
ही खर-रहित व्यम्जनों से आरम्भ द्वोते हैं, इसलिए उनके उच्चारण 
करने में हमें बड़ो कठिनाई द्वोती है। 
हिन्दुओं की सारी वैज्ञानिक पुस्तके' नाना प्रकार के ललिव छन्दों 
में लिखी हुई हैं। इसका कारण यह है कि वे समभते हैँ कि बढ़ा घटा 
देने से पुस्तकें शीघ्र द्वी भ्रष्ट है| जाती हैं । उनका विचार है 
कि छन्दों में होने से उनकी शुद्धवा में कोई अन्तर न आयगा, १ 
और वे सुगमता से कण्ठस्थ हा सकेंगी क्योकि उनकी सस्मति में 
केबल बद्दी घाव नियमानुसार है जे कण्ठख हो सकती है, न कि वद्द 
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जा केवल लिपिबद्ध रहती है । अर देखिए, प्रत्येक्ष व्यक्ति यद्द बाव 
जानता है कि कविता में बहुत से स्पष्ट और निरथक शब्द फेवल 
छल्द की पूर्ति के लिए द्वी चलात्‌ हँसे जाते हैं जिस से विशेषांश में 
वाक्प्रपंच की ज्मायश्यकता पड़ती दै। एक ही शब्द फे एक समय कुल 
और दूसरे समय कुछ प्रथ देने का एक यह भी कारण दे । 
इस से यद्द विदित द्वो गया कि संस्कृत-साहित्य के अ्रध्ययन फ्े 
इतना कठिन बना देने वाली बातें में से एक उस फे अन्‍्धें का छन्‍्दों 
में द्वाना भी है । 
दूसरे, उनका धर्म्म हमारे धम्मे से ग्रिलकुल भिन्न दै। जिन बातों * 
५. कत्तवतण्ट व्क.र उनका विश्वास दै दम उन में से किसी फो भी 
अन्निक पछयान |... नहीं मानते। और यदी दशा उनकी दऐै। सर्वते-भावेन 
धार्मिक विषयों पर वे आपस में बहुत कम भगड़ते हैं। भ्रधिक से 
भ्रधिक उन की लड़ाई शब्दों की द्वोती है । घार्म्मिक शाजा्थे में वे कमी 
अपने प्राण, शरीर, अथवा सम्पत्ति फा जोखों में नहों डालते | इस फे 
विपरीत, उन का सारा पक्षपात उन लोगों फे विरुद्ध कार्य फरता है 
जे। कि उन में से नहीं-जो विदेशीय दैं। वे उन्हें स्लेच्छ भर्थात 
झपवित्र कद्द कर पुकारते हे, और उनऊे साथ खान-पान, घठना-बैठना, 
शेटी-न्वेटी इयादि किसी प्रकार का भी सम्बंध नहीं रखते, क्योंकि 
उनका विचार सै कि ऐमा फरने से दम भ्रष्ट हे जायेंगे ! जो वस्तु 
किसी विदेशी फे जल या भ्रम्रि से छू जाय,उसे भी बे भ्रष्ट सममसते है। 
यह दोनों बस्तुएँ ऐसी हैं कि जिन के बिना फोई मो परिवार निर्वाह 
नहीं कर सकता । इस के झतिरिक्त उन्हें कभी इस यात फी इच्छा ष्ठटी 
” हीं द्ोती कि जो वस्तु एक थार भ्रष्ट दो गई दै उसे शुद्ध कर फे पुनः 
प्रदय कर लें; जैसा कि सामान्य अबस्पा में जय फाई पदार्थ कपवित्र 
दो जाता हैतोवद फिर पतरित्र अवस्था को प्राप्त फरने फी चेष्ट 
| 
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करता है।जो मनुष्य उन में से नहीं, चाहे वद उनके धम्मे की भेर 
कितना ही क्ुफा हुआ क्‍यों न दो, श्र उसकी अमिलापा कितनी ही 
प्रवल क्‍यों न दो, उन्हें उसे अपने में मिलाने की श्राज्ञा नहीं ऐ । इस 
चात मे भी उनके साथ हमारा मेल-मिलाप असम्भव बना दिया है, 
और हमारे और उनके बीच सहस्रों कोसें का अन्तर डाल दिया है। 
तीप्वरे, श्राचार-विचार और रीति-रिवाज में वे हम से इतने भिन्न 
भोमर कारण । उन हैं कि अपने बचों फो हमारे नाम, हमारे वेष और 
क छात्ार-विषार तथा 2 
शोतिये का भेद + हमारी चाल ढाल से उराते हैं। हमें राक्षसों की 
सन्‍्तान श्र हमारे कर्मी को अपविन्न तथा नीच कहते हैँ। न्याय फो 
न छोड़ते हुए, यद्दाँ पर भी स्वोफार करना पड़ता ऐ कि विदेशियों फे 
प्रति इस प्रकार को छूणा हमारे और हिन्दुओं के द्वी वीच में नहीं 
प्रत्युत यह सब जातियों में एक दूसरे के प्रति पाई जाती है। मुझे एक 
हिन्दू की बात स्मरण है जिसने हम से निम्न लिखित कारण से बदला 
लिया था ; हमारे देश फे किसी व्यक्ति ने एक हिन्दू राजा पर घढ़ाई 
, फरके उसे नष्ट करदिया था । उस को ख॒त्यु के पश्चात्‌ उसके यहाँ एक 
पुत्र उत्पन्न हुआ जे सगर के माम से उसका उत्तराधिकारी घना। 
युवा होने पर उसने अपनी माता से अपने पिता के विषय में पूछा ते 
माता ने उसे सारी कहानी कह सुनाई। भ्रब उसकी विरेधाप्रि मड़फक 
छठी । उसने सेना लेकर शत्रु के देश पर घादा बेल दिया और उस से 
खूब बदला लिया। मनुष्य-हया और रक्तपात से जब्र वह थक गया 
धो बाकी बचे लोगें का उस ने हमारा वेष धारण करने के लिए बाध्य 
किया | यह उनके लिए एक प्रकार का कलइुकारी दण्ड था। जब 
मैंने यह कथा सुनी तो धन्यवाद किया कि उसने घड़ी कृपा की जे 
“ हमें हिन्दुस्तानी बन जाने, और हिन्दू वेषन्मूपा तथा आचार/विचार 
अद्दण करने के लिए बाध्य नहीं किया ! 
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हिन्दुओं श्रौर विदेशियों के परस्पर विरोध को झधिक बढ़ाने घाली 
* क्षेया काणण बैदों एक और बात यह है कि कथन मात्र शमनिय्या 
शाप हर कयार गो हे. (बैड) यद्यपि आ्राद्णों से हार्दिक घृणा रखते हैं फिर 
बनाके प0 भी दूसरों की अपेच्ता उन फे अधिक समीप हैं। 
के मदन भागे । पूर्व काल में खुरासान, पससिस, इराकू, मोसल, और 
शाम की सीमा तक सारा प्रान्त बैद्ध था, परन्तु जब ज़दु शत ने श्राज़र 
बायजान से जाकर बल्ख़ में सग ( मजूसी ) मत का प्रचार किया ते 
उसकी शिक्षा सम्राट गुस्तास्प को पसन्द आई, इस लिए - उसके पुत्र 
प्रसफुन्दयार ने बल और संधियें के द्वारा इस नवीन मत फो पूर्व 
और परिचम में फैलादिया । उसने श्पने सारे साम्राज्य में, चीन देश की 
सीमाओं से लेकर यूनानी साम्राज्य की सीमा तक, अ्रग्नि-मन्द्रि 
स्थापित फरादिये। उन फे उत्तराधिकारियों ने अपने पधर्म्म 
( ज्षरंदुशत धम्मे ) को फारस ( पेसिंस ) प्ौर इराक्‌ के लिए अनिवार्य्य 
राज-धर्स ठहराया। फलत: बौद्ध वहाँ से निकाल दिये गये और वे 
घल्ख़ की पूर्व दिशा के देशों में जा बसे | श्रब॒ तक भी भारत में 
कतिपय लोग सग मत के मानने वाले हैँ, और येमगया मजूसी 
कद्दलाते हैं। उसी समय से ये लोग -खुरासान से विरक्त हैं। फिर 
इसलाम श्राया; फारस का साम्राज्य नष्ट हो गया, और मुसलमानों 
फे भारत पर भ्राक्रमण करने फे कारण, विदेशियों फे विरुद्ध दविन्दुओं 
फा विद्वेप दिन प्रति दिन बढ़ता गया । मुहम्मद इब्स अलकासिम इच्न 
अलसुनब्ब्िह्द सजिस्तान ( सकस्तीन ) की श्र से सिन्ध देश में घुसा 
और उसने बदमन्वा और सूलस्वान ( मुलतान ) नामक दे नगरों को 

* ज्ञीता | इन नगरों को धह अलमनसरा ध्मौर अक्षमामूया कहता है।यह 
यथाथे भारत में प्रविष्ट हुआ और कन्नौज तक्क घुसता चला गया । फभी 
खड्ग की शक्ति से काम निकालता और कभी सन्धियों द्वारा प्रयोजन 
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सिद्ध करता । जो लोग अपनी इच्छा से मुसलमान द्वोना चाहते थे उनके 
सिवाय और किसी को भी अपना प्राचीन धर्म्म छोड़ने पर मजबूर 
न फर गन्धार देश से कूच करता हुआ वह कश्मीर प्रान्त से लौटा । 
इन सब घटनाओं ने उनके हृदयों में गददरी छणा उत्पन्न कर दी है । 
जिस समय ग्रज्ञन (गजनी) में सामानी कुल के नीचे तुकों' मे 
#को.. शशि पड़ा आर सर्वोच शक्ति नासिरुद्दील्ा सुक्त- 
देश के विण३ करण । गौल के ध्वाथ आई, उस से पूर्व किसो भी भुसल- 
भान विजेता ने काबुल और सिन्ध नदी की सीमा का उल्लब्नन नहीं 
किया था। सदुक्तगीन ने धर्म्मयुद्ध के अपना व्यवसाय दी बना 
लिया प्र इस लिए श्पना नाम अछषग़ाड़ी ( श्र्धाव्‌ ईश्वर फे मार्ग पर 
युद्ध करने वाला ) रक्‍्खा । अपने उत्तराधिका रियां के ल्ाभाभ भारतीय 
सीमा को निर्वेल बनाने के निमित्त उस ने वे मार्ग सैयार किये जिन 
से कि उसके बाद उसका थुत्र यमीनद्वौला महमूद तीस से भी अधिक 
बर्षो' तक भारत पर आक्रमण करता रहा। पिता श्रार पुत्र दोनों पर 
भगवान्‌ दया करें ! महमूद ने भारत के ऐश्वय्ये को सर्वथा नष्ट कर 
दिया, और बह्दां ऐसे ऐसे अद्भुत पराक्रम दिखलाये कि हिन्दू मिद्ठी के 
परमाणुओं की भांति चारों ओ्रेर बिखर गये, श्र उनका नाम लोगों , 
के मुस में एक प्राचीन कथा की तरह ही रह गाया | स्वभावतः ही 
भ्रव उनकी बिखरे हुए अवशेपों में सब मुसलमानों के प्रति चिरस्थायी 
घुणा बैठ गई है। यद्द भी एफ कारण है जिस से हिन्दू-विद्याएं हमारे 
जीते हुए देशों से भाग कर कश्मीर, बनारस, आदि ऐसे सुदूर 
स्थानों में चली गई हैं जहाँ कि हमार हाथ नहीं पहुँच सकता। इन 
स्थानों में, धार्मिक और राजनैतिक दोनों कारणों से, हिन्दुओं और 
श्रखिल विदेशियों फे बीच विरोधाप्रि अधिक और श्रधिक मड़क 
रह्दी है । 


८ *. प्रलगेरूनी का भाख। - 


पाँचवें स्थान में अन्य कई ऐसे कारण हैँ जिनका उल्लेख एक 
जैवर्ण कारण, हि... प्रकार की निन्‍दा अतीत होगी--मर्थात्‌ उनके 
इराक जातीय आचार फी पिशेषताएँ जे कि यद्यपि 
है इनक एश 3 उनके अन्दर गहरी घुसी हुई दें परन्तु प्रत्येक फो 
विदित हैं । हम फेवल इतना हो कद्द सकते हैं कि मूर्सता एक ऐसा 
शेग है जिसकी कि कोई प्रौषध नहों; श्र हिन्दुओं का यद्द विश्वास 
* है कि उनके अपने देश फे समान और कोई देश, उनकी जाति के 
, समान कोई दूसरी जाति, उनके सम्राटों के समान कोई दूसरा सम्राट्‌, 
“उनके धर्म्म फे समान कोई दूसरा धर्म्म, ओर उनकी विद्या के समान 
कोई दूसरी विद्या नहों । वे घड़े श्रह्ंकारी, बृधाभिमानी, झात्मदर्पी, 
और मन्द-पुद्धि दैं । उनकी प्रकृति ही ऐसी है कि जो छुछ उरहें 
झ्रावा है बह दूसरें फो नहीं बताते; विदेशियों फा तो फद्दना ही फ्या, 
वे अपनी जाति में भी दूसरी उपजाति के लोगों से छिपाये रखते हैं । 
उनकी विश्वासानुसार, उनके अपने देश के अतिरिक्त भूमण्डल को 
फोई भी झार देश, उनकी प्मपनी जाति फे प्तिरिक्त फोई भी 
दूमरी जाति, अर उनके ध्मतिरिक्त कोई भी दूसरा प्राणी 
. कुछ ज्षान था विद्या नहीं रसता। उसका गये इतना घढ़ा हुमा है कि 
. यदि झाष उनके सामने खुरासान या फारस फे क्रिसी विद्वाद या 
फिसी शास्त्र फा उल्लेस फरें सो ये झाप फो कूठा और युद्धि-ऐीन 
समभेंगे । यदि थे लोग पिदेश यात्रा फरे' और दूसरी जातियों से 
मिलें सो उनफे विचार शोध थी बदक्त जादें, क्योंकि उनके पूर्पश 
ऐसे सद्भीण विचार याले नहों मे औैसी दि -यद वर्तमान पीढ़ी है! 
यराइमिद्दिर भामकफ एक षढ़ा विद्वान खोगों फो श्ाझयों का सत्कार 
फरने फा उपदेश देता छुआ कट्दवा है; बबनए यूतानी ) छ्ोग इथीि 
अपविव ईैं पिर सी इतदा साध्ार रूरमा चा हए क्योंकि इस्होंने सप प्रहार ढ्ी 
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* विद्याएँ पढ़ी हैं, भैर उन विद्याओं में ये दूसरों से बहुत झागे बढ़ गये हैं। अब 
इम उस मादाण फे बिपय में क्या कहें जिस में शौच और विद्या दे।नें 
मौजूद हैं |” प्राचीन फाल के हिन्दू इस बात को स्वीकार कर लेते 
थे कि यबनों ने हमारी भपेत्षा विज्ञान में प्रधिक उन्नति की है | यद्यपि | 
बराहमिहिर प्रकट यह करता है कि मैं दूसरों के साथ न्याय कर रहा 
हैं, परन्तु उसके एक इसी वाक्य से आप जान सकते हैं कि वह 
कैसा आात्म-प्रशंसक है । पहले पहिल तो उन से अ्रपरिचित होने और 
उनकी विज्ञान-विषयक्र, विशेष, जावीय और परम्परागत शैली फ्ो न 
जानने के कारण मैं उन के ज्योतिर्विंदों के सामने शिष्य की नाई' था; 
पर जब में ने कुछ उन्नति कर ली और उन्हें इस विद्या के बीज मंत्र 
बताना; श्लौर सग्र प्रकार की गणित विद्या की वैज्ञानिक विधियाँ तथा 
थुक्तिसंगत अनुमान के नियम दर्शाना आरम्भ किया ना विस्मित होकर 
चारों श्रेर से उनके समूह फे समूह मेरे पास श्राने लगे और मुभ से 
विद्या सीखने के लिए उत्कण्ठा प्रकट फरने लगे । बे मुझ से पूछते थे 
कि तुम मे किस हिन्दू गुरु से यद्द विद्या पढ़ी है। परन्तु वास्तव में 
मैं ने उन्हें दिखला दिया कि तुम कितने पानी में हो । मैं अपने 
झआाप को उन से बहुत उच्च समझता था, और उनके समान कद्दलाने से 
अपना झ्रपमान मानता था। वे प्रायः मुझे एक एन्ट्रजालिक या भदारी 
समभते थे, भार अपने नेवाओं के पास श्रपनी माषा में मुझे 
समुद्र या चद् जज्ञ जो ऐसा खट्टा हे कि उसके सामने सिका भी भ्रपेष्ताकृत मीठा 
प्रतीत हो, कहते थे । 
आरतपर्ष में ऐसी अवस्था दै। यद्यपि इस विपय से मुझे भारी 
प्रतकशार का ब्व- अनुराग है और इस दृष्टि से मैं अपने समय का 
लिगत सम्बन्ध 3 एक ही व्यक्ति हूँ; ययपि जिन जिन स्थानों से सुम्छे 
संस्क्ृत-पुस्तकों फे मिल्ल सकने की सम्भावना होती है वहां से उन्हें 
हा 
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/ छ० ० । अलबेहनी का भारत । * 


इकट्ठा करने, कौर उन पुस्तकों फो समझने और मुझे सममा सकते में 
समय सुदूर स्थानों में निवास करने पाले हिन्दू! विद्वानों की सहायता 
/ लेने के लिए घन व्यय करने और कष्ट सहन करने में मैं कोई ब्रुटि 
नहीं करता, ते भी इस विपय को पूर्णतया सममना मुझे “बड़ा कठिन 
अतीत दाता है। इस विपय का अध्ययन करने के लिए. जितना मुझे 
सुभीता है उतना किसो और बिद्वान्‌ को क्या द्वोगा ? मुझ से बढ़ कर 
सुविधा फेवल उसी व्यक्ति को प्राप्त हो सकती है *जिसे परमात्मा ने 
कर्म और शावागमन की खतन्‍्त्रवा--जे कि मुझे नहीं मिली--अदान 
को दवा । विधाता ने फर्म और श्रावायमन में पूर्ण स्वतस्त्रवा नथा 
स्वेज्छाछुसार देर फेर करने की शक्ति मेरे भाग्य में हों लिखो। 
इस पर भी मुझे जो कुछ मिला है उसे ही श्रपने लिए पर्यप्ति सम 
कर भगवान्‌ का धन्यवाद करता हूँ । 
साकार बादी यवन लोग ( थूनानी ) ईसाई मत के श्राुभाव से 
इल्णजार लतताता. पेंच, हिन्दुओं जैसी दी सम्मति्यां रखते थे । उनकी 
है के पर झत हक.. शिक्षित समाज के विचार भी वहुधा दिन्दुओं ऐसे 


जानते के साथ इस लिए 


हुलना करता है कि ही थे। उनकी जनता हिन्दुओं' की भाँवि ही 


धुत मिलते शुणते हैं; 


का हि मास भूर्तिपूजक बुद्धि रखती थी। एक जाति फे सिद्धान्तों 
किक हैं; की तुस्तना मैं दूसरी जाति के सिद्धान्तों फे साथ 
'केवल इसी कारण फरना चाद्वता हूँ कि उनका आपस में निकट 
सम्बन्ध है; न कि उनका संशोधन करने के लिए इसका कारण यह 
दै कि जे सल ( अर्थान्‌ सत्य विश्वास या ईश्वर को एक मानना ) 
नहीं दे उसका किसी प्रक्वार भी संशाघन नहीं दो! सकता; और साथ 
साकाराद, क्‍या यूनानी और क्या ,भारतोय, वास्तव में एक दी 
विश्वास है, क्‍योंकि वद्ध सथ से विचलन मात्र है। >यूमानियों फे 
अन्दर कई तत्तवेत्ता ऐसे हुए है जिन्‍्द्रों ने अपनी जाविके द्विताध विज्ञन 
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के बीज अन्‍्त्रों को माल्म किया और उन्हें प्रयोग में लाये । उन्‍्हों ने 
मूढ़ विश्वासों का प्रचार नहीं किया; क्योंकि उच्च श्रेणी के लोग * 
वैज्ञानिक तक्तों के प्रनुसार आचरण करना चाहते हैँ, परन्तु सामान्य 
लोगों की प्रवृत्ति, जब तक उन्हें दण्ड के भय से न रोका जाय, 
सदैव वितण्डावाद की ओर रहती है । सुकरात का ही ले लीजिए, 
जिसने अपनी जाति फे मूर्तिपूजन का विशेध और तारागण को 
देवता कहने से इनफार किया था। झट एथन्स के धारदह विचारपतियों 
में से सात उसे मृत्यु दण्ड देने पर सहमत हो गये, और सुकराव ने 
सत्य पर प्राण न्‍्याछावर कर दिये । 

हिन्डुओं के अन्दर ऐसे लोगों का शभ्रभाव था जिन में विद्याओ्रों 
को श्रेष्ठ पदवी पर पहुँचाने की योग्यता और उसके लिए अनुराग 
दो । इसी लिए आप देखेंगे कि उनके कह्दे हुए वैज्ञानिक सिद्धान्तों मे बड़ी 
गड़बड़ मची हुई है। उनमे कोई युक्तिसंगत क्रम नहीं, और वे साधारण 
लोगों के बुद्धिहीन विचारों के साथ रियचडी बने हुए हैं। उदाहरणार्थ 
उनकी अमित संख्याओं, काल फी अत्यन्त लम्बी अवधियों, श्र सब 
प्रकार के धार्मिक मतों को ले लीजिए जिन पर कि गेँवार लोगों का 
अन्धाघुन्ध विश्वास ्ै । मै उनके गणित सथधा. नज्षत्र-विद्या सम्बन्धी ., 
माहिल्य को, जहाँ तक मुझे उसका ज्ञान है, मोतियों और सड़ी हुई 
सजूरों के मिश्रण, या गोवर मे पड़े हुए मेततियों, या कैकरों में मिले हुए 
बहुमूल्य रत्नों से द्वी तुलना दे सकता हूँ । दोनों प्रकार के पदार्थ 
उनकी दृष्टि में समान हैं, क्योकि वे अपने आप को इ्तना गुड त 
उच्च नहीं उठाते कि वैज्ञानिक अनुमान की शैलियों से काम ले सकें । 
प्रयकाए की शी ।.. इस पुस्तक में मैं बहुत से स्थलों पर गुण-देष-विवे- 
चन किये बिना दी, जब तक कि ऐसा करने की कोई विशेष 


क्रावश्यकता न द्वो, फेवल वर्णन करता दी चला गया हो। 


है 


श्र अलवेरूनी का भारत । 
मैंने संस्कृत नामों और वैज्ञानिक वरिभाषाओें को, जहाँ जहाँ प्रसंग 
में श्रावश्यकता पड़ी ऐ, एक ही बार लिख दिया है। यदि काई शब्द 
रूढ़ि है जिसका कि समानाथ्थ-त्राधक् शब्द अरबी भाषा में मिल 
सकता है, ते उसके स्थान में मैंने अरवी शब्द ही रख दिया है। यदि 
संस्कृत शब्द भ्रधिक व्यावहारिक प्रतीत हुआ है ते हमने उसी को रहने 
दिया है, मार उसके साथ यथा-सम्भव ठीझ् ठोक शब्दार्थ दे दिया ऐ। 
यदि शब्द व्युत्पन्न भ्रधवा गाण है परन्तु प्रचलित हो गया है, तो भी, 
चाद्दे उसका पर्यायवाची प्रस्वी शब्द भले ही मिल सकता हे।, दमने 
बही रहने दिया है, परन्तु उसे प्रयुक्त करने से पूर्व उसके श्रर्थों' फो 
स्पष्ट कर दिया है । इस प्रकार धमने यत्न किया दे कि परिभाषाशों के 
समभने में सुविधा द्वो जाय | 
भ्रन्तत: हम देखते हैं कि इस पुस्तक में दम रेखागणित की शैली-- 
अर्धात्‌ जे! बात पहले कद्द आये हैं उसी की श्रार लक्ष्य करना, जिसका 
५ भ्रभी उल्लेख नहीं हुआ्ला उसकी ओर सेक्रेत न फरना--का पूरा पूरा 
| अनुसरण नददों फर सके, क्योंकि हमें कई चार क्रिसी किसी परिष्छेंद में 
ऐसी ऐसी प्रज्ञात बाते' लिखनी पड़ी दें जिनका सबिस्तर वर्णन पुस्तक फे 
घगले भाग में द्वी दिया जा सकता है| भगवान हमारी सद्दायता करें। 


5 पा 
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हिन्दुओं के ईइबर में विश्वास पर | 
प्रस्येक जाति के अन्दर शिक्षित और अशिक्तित लोगों फे विचारों 
में सदैव भेद धना रहता दै। शिक्षित लोम गृह 
तत्वों को विचारने प्रौर व्यापक सिद्धास्तों की 
ज्याख्या करने में तत्पर रद्दते हैं। पर अशिक्षित जन स्थूल विपयों से 
आगे नहीं जाते | थे बने वनाये सिद्धान्तों के साथ द्वी सन्तुष्ट रहते 
हैं। वे उनकी, और विशेषतया धम्मे प्रौर व्यवस्था-सम्बन्धी प्रश्नों 
की व्याख्या,की, जिनके विपय में कि सम्मतियाँ और पशतुराग भिन्न 
मिन्न द्वोत्ते हैं, परवा नहीं करते। 
हिन्दू परमात्मा को एक, नित्य, श्रनादि, अनन्त, सर्वशक्तिमान, 
जश्ञानखरूप, चेतन, स्वाभाविक क्रियावान, सृष्टि का कर्त्ता, रक्तक और 
संदर्ता, एऊ मात्र राजा, सब दन्द्रों से परे, आर पश्रठुपम मानते हैं। 
इस बात फो स्पष्ट करने के लिए दम उनके ग्रंथों से कुछ उद्धरण 
उपस्थित करते दें ताकि पाठक कहों यह न समझते कि हमारी वाते' 
फेबल सुनी सुनाई हैं। 
पद जलि की पुस्तक में शिष्य पूछता दै--“बद कौन सा उपास्य 
पशकणकिकी इजक * पेन दे जिसके पूजन से सुख की प्राप्ति होती दे” १ 
से धवतप्प 
शुरू उत्तर देता है--यह बह पुरुष है जे। निय्य और श्रद्वितीय 
होने फे कारण किसी मानुषी कर्म्मे की आदश्यकता नहीं रखता । 
पर न्‍ +-श५ 


हि 
कु के 


इेंग्वर छे गुप 
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मलुष्यों को उनके कर्म्मो' के अनुसार वह सर्ग और नरक देता दै। 
खर्ग की सब लोग कामना करते हैं और नरक के भयानक होने फे 
कारण सब लेग उससे भयभीत रहते हैं । बुद्धि उस तक पहुँच नहीं 
सकती, क्‍योंकि वह सारे विपरीत और श्रनुकूल इंद्ों से परे है । निज 
स्रभाव से उसका ज्ञान नित्य है। मनुष्यों की परिभाषा में ज्ञान उसके 
लिए फह्दा जाता है जे पहले ज्ञात न हो. परन्तु न जानना किसी समय 
कऔर किसी प्रवस्था में भी परमात्मा फे साथ नहीं दा सकता” । 
फिर शिष्य कहता है--'क्या ऊपर कहे विशेषयों के अतिरिक्त , 
उसके और गुण भी हैं? ? 
' गुरु जत्तर देता दै--“बह सर्वोच्च है, अवकाश की दृष्टि से नहीं 
धल्कि विचार की दृष्टि से, क्योंकि वह अआकाशान्वर्गतव सम्पूर्ण 
सृष्टि से भी मद्दान दै। वह परमानन्द दै जिसकी प्राप्ति की छालसा 
प्रत्येक प्राथी करंता ऐ। उसके ज्ञान में कभी आ्रान्ति भर विस्म॒ति नहीं 
देती? ९ 
४. शिष्य पूंछता है--./'क्या वद्द वोलता है?” 
शुरु उत्तर देता है---“क्योंकि वद्द जानता है इसलिए निस्सन्‍्देह 
बच्द बोलता भी है? 
शिष्य पूछता है--“'यदि वद्द इसलिए बोलता दै क्योंकि वह 
जानता दे ते उसमें और ज्ञानी मुनियों में, जिन्होंने कि अपने शान 
फी धावे' कह्दी हैं, क्या भेद है” ९ 
शुरु कहता है--““उनमें काल का भेद है। सुनियों ने उस काल 
व १४ में सीखा है और उस काल में धोला दे जिस से पूर्व के वे 
नहीं जानते थे कऔर नहों बोले थे | धोल फर उन्होंने प्रपना शान 
बूसरों चकू पहुँचाया है। अतः उनके बोलने ध्यार श्वान प्राप्त करने में 
समय लगता है| पर ईश्वरीय फार्मो फे साथ फाल का कुछ सम्बन्ध 
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नहीं ।इसलिए परमात्मा भ्नादि काल से जानता और बोलता है । वही 
ब्रह्मा और श्रादिसृष्टि के दूसरे लोगों के साथ मिन्न ,भिन्न रीतियों से 
बोला था | एक को उसने एक पुस्तक दी । दूसरे के लिए उसने एक 
द्वार सोल दिया, अर्थात्‌ अपने साथ वार्तालाप करने का मार्ग बता 
दिया। तीसरे को उसने ऐसा प्रोत्साहित किया कि जे! कुछ उसे 
देना था वह उसे चिन्तन द्वारा ही मिल गया।” 
शिष्य पूछता है---/“उसने यह ज्ञान कद्दाँ से लिया १? 
गुरु उत्तर देता है---/उसका ज्ञान निद्य है। सदैव से चला झा 
रहा है। कभी कोई ऐसा समय न था जब कि उसे ज्ञान न दा। 
इसीलिए उसका ज्ञान स्वत. है। उसने कभी कोई ऐसी बात नहीं जानी 
जो उसे पद्दले ज्ञात न ही । वद्द बेद में, जो कि उसने ब्रह्मा को दिये 
थे, कहता हैः--उसी की स्तुति और गुणगान करो जिसन बेद का शान दिया 
और जो प्रेद वे पहले था” 
शिष्य पूछता है: --“जे इन्द्रियगोचर नहीं झ्राप उस फी भ्राराधना 
कैसे फरते हैं. ९? 
शुरु उत्तर देता हैः--“उसका नाम दी उसके अरस्तिख का प्रमाण 
है, क्योंकि विना किसी वस्तु के उसका वर्णन और विना क्रिसी पदार्थ 
फे उसका नाम नहीं हैा। सकता | इन्द्रियाँ उसे नहीं जान सकतों। आत्मा 
ही उसे देस सकता दै ध्रौर विचार द्वी उसके गुर्णों का जान सकता 
है। इस प्रकार उसका चिन्तन करना द्वी उसकी पूजा दै। निरन्तर 
योगाभ्यास करने से परमानन्द की प्राप्ति द्वोती है ।? 
इस प्रकार द्विन्दू लोग झपनी परम प्रसिद्ध पुस्तक में उल्लेस 
फरते हैँ । 
निम्नलिसित वाक्य गीता से लिया गया है । गीता भारत” नामक 


झा से धतण पुस्तक फा एक भाग है;-- 
रे 
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* ५४ प्रद्वाण्ड हूँ | जन्म से मेरा प्लारम्म और झत्यु जे मेरा प्मन्ठ 
नहीं । मैं फोई भी फाम फल की इच्छा से मह्दी करता। मैं किसी जाति- 
विशेष का मित्र प्लौर किसी दूसरी का शत्रु नहीं । मैंने श्रपनी सृष्टि में 
प्रत्येक को उसके निर्वाद्द के लिए पर्याप्त दे रकखा है ! प्रत: जे। फोई 
मुझे इस रूप में जानता दै पलौर निप्काम फर्म्मे फरता हुआ मेरे सहश 
घनने का यत्न फरता दै, उस के सब वनधन खुल जाते ऐैं, प्ौर पद 
झुगभता से दी ञ्ावागमन से छूटकर मुक्त दो जाता दे 7? 

*वरमार्मा फे सध्या बनने का धपासम्भवप्रयंक्ष करना द्वी तत्त्व-ज्ञान हैं” 
ग्रद्द लक्षण उपरोक्त वाक्य से ध्यान में घ्राता दै। 
, उसी पुस्तक में घासुदेव झ्रागे चलकर फद्दते दँ---“मनेवाब्छित 
फामनाशरों की पूवि' फे लिए द्वी बहुधा लोग परमात्मा फी शरण में 
भ्राते दें । परन्तु सूदम दृष्टि से देखने पर ज्ञात द्वोगा कि उन्हें उसका 
सत्य ज्ञान कुछ भी नहीं । परमात्मा सब फे सामने 'अमिव्यक्त नहीं 
जो उसे इन्द्रियों द्वारा देखलें । इसीलिए थे उसे नहीं जानते | उन में 
से कई थे इन्द्रिय के विपयों से द्वी परे नहीं जाते। जे जनूसे श्रागे 
बढ़ते भी हैं थे प्र/क्षतिक नियमों फे ज्ञान पर जा कर ठहर,जाते हैं । 
ये यद्द नहीं जानते कि इन नियमें फे ऊपर भी एक ऐसी सत्ता पै 
जिसका न ते श्रपना ही जन्म छुआ ह और न कोई प्नन्‍्य वस्ठु दी 
उससे पेदा हुई है; जिसके वास्तविक स्वरूप को किसी ने नहीं जाना 
पर जा श्राप सब पदार्था' का जान रही है|”? 

. फर्म फे लक्षणों पर दिन्दुओं का आपस में मतभेद ऐ। जे 
करने दौर कर्ता का... तींग परमात्मा फो फर्म का आदि फारण ठद्राते 
३४ वे उसे जगत का साधारण कारण मानते हैं। 
फर्म करने वालों का जन्मदाता द्वोने से वह उन फे कर्म्मो' का कार्य 
है, अतः उस का अपना कर्म्म उनके द्वारा प्रकट पता दै। फई लोग 
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परमात्मा के स्थान में कई एक ऐसे धन्य स्रोतों फो कम्मे का मूल मानते 
हैं जाकि वाह्य दृष्टि से, कर्म्म फो उत्पन्न करते हैं । इन्द्े वे विशेष वारण 
समभते हैं! 

सांख्यदश्शन में जिज्ञासु पूछता ऐ---''क्या क्म्मे और कर्ता फे विषय 

शपय भाषर इलक के में भी कमी कोई मत-मेद हुआ है १”? डे 
ऋषि कहते हैं--““कई लोगों का गत है क्रि जीव और प्रकृति देने 

चेतन नहीं । परिपूर्ण परमात्मा दोनों का संयाग वियोग करता 

है । इसलिए वास्तव में वही स्वयम्‌ कर्ता -है। परमात्मा से » ' 

निकला हुआ कर्म जीव आर प्रकृति को इस प्रकार छिलाता ह जिस 

प्रकार कि सजीव और बलवान वस्तु जड़ और निर्म्न पदार्थ को 

दिलातो है।? 

“कई दूसरों का मत है कि प्रकृति ही रस्म शोर क्तां का संयोग 
कराती है । प्रत्येक घटने घढ़ने वाली वस्तु में यही सामान्य 
व्यापार है !” 

“ब्ईू कहते हैं कि कर्ता जीवात्मा है, क्योंकि वेद में कहां है-- 
“प्रत्येक प्राणी पुरुष से निकला है।” “कई कहते हैं कि कर्ता काल है, 
क्योंकि संसार काल के साथ ऐसा द्वी बेंघा हुआ दे जैसे कि भेड़ 
एफ दृढ़ रस्सी से वेंधो दवा । इस भेड की गति रस्सी के खुला, तड़ू, या 
ढीला द्वोने पर निर्भर होती है| इन फे अतिरिक्त कई एक यह भी कद्दते 
हैं कि कर्म पूर्व के लिए हुए का फल मा है ? 

“ये सब मत धयुक्त ई । सथय ते यह है कि कर्म्म का सम्बन्ध 
प्रकृति से धै, क्‍योंकि प्रकृति जीव को चांधतो, भिन्न भिन्न रूपों में उसे 
घुमाती, और फिर मुक्त कर देती द | अत प्रकृति कर्वा है।जे जे 
पदार्थ प्रकृति से सम्बन्ध रखते हैँ वे सम कर्म्म के करने में सद्दायता देते 
हैं। जीवात्मा कर्ता नहीं, क्योंकि बढ भिन्न मिन्न शक्तियों से रहित है।? 

हा 


डक. ४५५ अलबेरूती का भारत । 


शिक्चित लोगों का ईश्वर फे विषय में ऐसा विश्वास है! .वे इसे 
दिल ईखर कहते हैं, ध्र्थाव जे। परिपूर्ण, हितकारी, और 
पिपय से विचार विना कुछ लिये हमें नाना बस्तुएँ प्रदान करने वाल्या 
है । वे फेवल' परमात्मा फे एकत्व को ही स्वीकार करते हैं। 
यदि उसके पतिरिक्त किसी श्रन्य वस्तु में भी एकत्व दीख पढ़ें ता 
वस्तुतः वह एक नहीं प्रत्युत अनेकों का समूह दे | परमात्मा की सत्ता 
को ही वे वास्तविक सत्ता मानते हैं, क्योंकि जो कुछ भी. विद्यमान, 
है सब.उसी के प्राश्रय है। यद्द विचार करना ते संभाव्य है कि 
वर्तमान पृदार्धो' का प्रभाव और केवल उसी का भाव है, पर यह 
कल्पना फरना कि बहा ते है नहीं पर वे सब पदार्थ ई--सर्वथा अस- 
स्मव है। 
श्रव यदि हम हिन्दुओं फे शिक्षित सम्राज फो छोड़ कर साधा- 
- श्ण लोगों के बिचारों की ओर आयें ते में यद्द पहले दी फद्द देना 
द्वागा कि उनमें बड़ी बिचित्रता दै । उनके कई एक विचार ते प्रति 
- जघन्य हैं। पर ऐसी ऐसी भ्रान्तियाँ श्न्य मतें में भी पाई/नावी हैं । 
दूर जाने की आवश्यकता नहीं, स्वयम्‌ इसलाम के अन्दर भी परमात्मा 
ध्रपनी सृष्टि के सटश है”, जबरिया सम्प्रदाय की शिक्षा ( मनुष्य के 
फर्म्म परमात्मा के हाथ में हैं ), धाम्मिक विपयों पर शास्ररा्थ करने 
की मनाहदी, और ऐसी ऐसी अन्य बातें को इस नापसन्द करते हैं। 
सर्वसाधारण के लिए धर्म्म-वाक्य के शब्द बड़ी सावधानी से वाल 
तेल कर रकखे जाने चाहिएँ जैसा कि निम्नलिखित उदाहरण से 
विदित द्वोता है। कई हिन्दू विद्वान परमात्मा को विन्दर॒ कहते हैं। 
इस से उनका तात्पय्य यह है कि शरीसें के विशेषण उससें नहीं घटते | 
प्रव एक अशिक्षित व्यक्ति उसे पढ़ता दै और कल्पना करता है कि पए 
स्रात्मा विन्दु के समान छोटा है। बद यह नहीं सोचता कि इस वाक्य 


हु दूसर परिच्छेद ! कद 


में बिन्दु शब्द किन अर्थों' में प्रत्युक्त हुआ है। बह्द फेवल इस अ्रप्रिय 
जुलना तक दी बस नहीं करता प्रत्युत इससे भी वढ़ कर परमात्मा 
के विषय में कद्दता है कि “वह बारह अड्गुली भर लम्बा और दश 
* झडशुली भर चौड़ा है।” परमात्मा घन्य दै जे कि माप और गिनती 
से परे है। अब यदि एक भनुष्य यह सुन पाये कि हम परमात्मा को 
सर्वदर्शी बतलाते हैं ( जिस से कुछ भो छिपा नहीं ) ते वह भकूट यह्दी 
कल्पना करेगा कि वह केवल चज्षु-दृष्टि द्वारा हो सब कुछ जानता है, 
क्योंकि वद्द सोचेगा कि देखा केवल चच्तु द्वारा ही जा सकता है, 
झौर दे श्ांखे' एक की भ्रपेक्ता अच्छी हैँ। प्मतः वह परमात्मा 
की सर्वक्षष। को जतक्ाने के लिए उसे सहस्नों नेत्नों वाला वर्णन 
करेगा । प 
* इसी प्रकार की कुत्सित परिकथाएँ हिन्दुओं में कई जगद्ट मिलती 
ईं, विशेषतः उन जातियों के अ्रन्दर जिनको विद्याप्ययन करने की 
श्राज्ञा नहीं | इनके विपय में हम फिर कहेंगे । 


.तीसरा परिच्छेद । 
हि के कि अं मकनक 
'बुड्धि द्वारा तथा इन्द्रियों द्वारा ज्ञातव्य दोनों प्रकार के 
पदार्थों के'विपय में हिन्दुओं के विश्वास पर | 


जब तक एघन्स के सोलन, प्रीन के वियास, फोरिन्ध की पेरि- 
रदिषिए के पप१ यपण्डर, मिलिटस के थेलोस, लेकीडीमन के किलोने, 
| झुतानो तथा कफ़ो, हज 

हत्पनताशि के श्षाए।  लेसबोस फे पिटेकरुस, भ्रार लिण्डस के छियोगोलुस, 
एन सात ज्ञान-रप्म फहलाने बालों तथा उनके उत्तराधिकारियों कौ 
ध्रध्यत्ञता में तर्क ने यूनानी लोगों के अन्दर उन्नति प्राप्त नहीं फी थी 
तथ तक भ्राचीन यूनानियों के वियार भी इस विपय में द्विन्दू विचारों 
फे द्वी सदश थे । चहुतें फा विचार दै कि सारे पदार्थ एव 
पक दी वस्तु हैं । इस एक को कोई कोई ते गमन-शक्ति और कोई कोई 
अब्यक्त समभते दें । किसी किसी की धारया है कि पत्थर श्रार जड़ 
जगत से मलुप्य में यही विशेषता है कि वह उनकी अपेक्ता चादि कार्य 
, के एक मात्रा भ्रधिक निरूट है | यदि यद्द वात न द्ोती ते बह किसी 

प्रकार भी उनसे अच्छा न द्वोता । ह 
बहुतें का ऐसा भी मत है कि केबल झादि कारण का द्वी चास्त- 
विक भस्तित्व दै, क्योंकि वही एक परिपूर्ण है। शेप सब वर्तु््रें 
फो उसकी प्पेत्ता है। जिस चस्तु को अपने अस्तित्व के लिए किसी 
दूसरी वत्यु की आवश्यक्रता है उसका जीवन केवल सम्बंध 
है, वासतविक्त नहीं। वछ्छुतः सत्ता उसी एक क,र आादि पदार्थ 

( थादिकारण ) की है । 


है? 


तीसरा परिच्छेद,। ४९ 


स॒क्षियों का भी यही सिद्धान्त है। सूफी का अर छानी है, क्योंकि 
करे बध्द को यूनानी भाषा में सूफः प्रक्त को कहते हैं । इसी से 
४ सत्ववेत्ता को 'पैलामाफ़ा ? अर्थात्‌ ज्ञान-प्रेमी कहा 
जाता है। इसलाम मे जब लोगों ने तखवेत्ताओं के सिद्धान्तों से मिलती 
जुलती बहुत सी बातें को महण किया ता साथ ही उनका नाम भी 
चद्दी रहने दिया। किन्तु बहुत से लोगों ने इस शब्द का अर्थ न 
समभने फे कारण इसे अरबी शब्द स॒ए्ा के साथ मिल्ला दिया, मानो 
भुद्ृस्मद साहब के साथिया में जे लोग अइजस्स॒ुप्ा कहलाते थे, बच्ची 
सूफी हैं । पीछे से, अशुद्ध लिसा जाने के कारण यह शब्द बिगड़ गया, 
यहाँ तर कि झन्त का यह समभा जाने लगा कि इस की व्युत्पत्ति 
सफ़ धातु से हुई है जिसका अर्थ फ्रि बकरियें का जन है। अबुल फरतेह 
अलयुस्तो ने इस अशुद्धि को दूर करने के लिए बड़ा प्रशंसनीय यत्न 
किया। वह कहता है कि 'प्राथीन समय से ही सूप शब्द के प्रधीं 
फे विपय में लोगे| का मतभेद रहा है । वे समभते रहे हैं कि यह सूक 
घातु से निकला है जिसरा श्थव उन है। में खयम्‌ इसका अर्थ एक 
ऐसा युवक समभता रहा हूँ जोकि सापी ध्र्थात्‌ पवित्र दो। यही 
सप्ी विगड़ कर खूब हे! गया, और अब विचारों के एक सम्प्रदाय 
फी सूफी कद्दा जाता है |”? 
इसके अतिरिक्त उन्हीं यूनानी लोगों का विचार है कि वर्तमान जगत्‌ 
फेवल पक दी पदार्थ है, भादि कारथ इस फे अन्दर विविध रूपों में व्यक्त 
हो रहा है, और श्ाविकारण की शक्ति इस जगत के भागों में भिन्न 
मिन्न दशाओं में -अन्तरनिरूद है। जगत्‌ के सम्पूर्ण पदार्थों की मौलिक 
एकता रहते भी उन में विशेष भेद का कारण इन देशाओं क्री भिन्नता 
ही है। और फई लोगों का विश्वास था कि जा व्यक्ति अपनी सारी 


सत्ता के साथ चादिकारण की ओर गमन करता है और जहां वक्न हो 
। 


श्र ... झलवेख्नी का भाख | 


सके वैसा दी बनने का प्रयत्न करता ऐ वह मध्यवर्ती अवश्याञ्रों को 
पार करके सव बन्धनें और बाधाओं से मुक्त हो उसके साथ जा 
मिलता है। सिद्धान्त-सादश्य के फारण सूफ़ियों फे भी ऐसे ही 
विचार हैं । 

जीवात्माओं और प्रेतों के विषय में यूनानियों का विचार है कि 
चे शरीर में प्रवेश करने फे पूर्व स्वत: विद्यमान होते हैँ । उन की विशेष 
संख्याएँ और दल हैं | उन का एक दूसरे से विशेष सम्बंध है; कइयें 
का ते परस्पर परिचय है और फइयें का विलर्कुल नहीं। जब तक वे 
आरीर में रहते हैं इच्छानुसार कर्म करके प्रपना भाग्य--नाना रीतियों 
से संसार को शासित फरने की शक्ति--पैयार फरवे हैं। यह भाग्य 
शरीर से वियोग द्वोने पर उन्हें मिलता है। इसी से ये लोग उन्हें 
देवता कहते थे। उन के नाम पर मन्दिर बनवाते थे प्रौर बलिदान 
देते थे । ५ 
अपनी पुस्तक शिए्पकल्ला-विज्ञान की भूमिक' में जालीनूस कहता हद 
जालोगूत कि सर्वोत्शष्ट लोगें ने मह्न-युद्ध और चक्र फॉकने में 
पराक्रम दिखलाने से नहीं प्रत्युत विधा की उन्नति करने के फारय ही 
देवता की पदवी पाई थी | उदाहरणा् अस्छोपियस और डायोनिसास 
चाह्दे प्राभीच समय में मनुष्य थे और पीछे से ज्ञाफर देवता बने, चादे 
आदि से द्वी अलौकिक व्यक्ति थे, में उन का सब से भ्रधिक सम्मान 
फरता हैँ, क्योंकि उन में से एक ने सनुप्य को पआआायुर्वेद की <छ ९५ 
शिज्षा दी, और दूसरे ने झडयूरों फो खेती करना सिखलाया ! 

जालीनूस इपाक्टीज़ के सूत्र की च्याख़्या करता हुआ फहता दे 
कि धअस्कीपियस के विषय में इस से कभी नहीं सुना कि किसी ने 
उसे बकरी भेंट की दो, फ्योंकि बकरी के बालों का घुनना सुगम नं 
और साथ ही बकरी के रसों के बुरे दोने फे कारण इस का झ्ियादा 

पृ 


* तीसरा परिच्छेद । ५ छ्३ 
मांस अपस्मार ( सिर्गी ) का रोग उत्पन्न करता है। लोग उसे केवल 
मुर्ग का चढ़ावा देते हैं जैसा कि स्यम इपोक्रटीजू ने भी दिया था । 
कारण यह कि इस अलौकिक मलुप्य ने मनुष्य मात्र के लिए भ्रायुर्वेद 
की विद्या निकाली जेकि डायोनिसोस और डेमीटर फे आविष्कार-- 
अदिरा और अनाज जिससे रोटी बनती ऐ--से बहुत बढ़ कर है! 
अतः अनाज की बालों के साथ डेमीटर का और झड़गूर के साथ 
डायोनिसेस फा नाम आता है।”? 

प्लेटी अपनी टीमियस में कहता है कि “प्रेताश्माएं-जिन्हें घबेर लोग 
प्ले उन के न मरने के कारण देवता कहते हैँ--विद्या देवियाँ 
हू । वे विशेष देवता को प्रधम देवता कहते हैँ?” । 
झआ्रागे चल कर वद्द कद्दता द--“परमात्मा ने देवताओं से कह्दा 
कि तुम भी विनाश से स्वतः मुक्त नहीं द्वो । बाव फेबल इतनी कि 
तुम्दारा नाश झुत्यु से न होगा। छुम ने अपनी उत्पत्ति के समय मेरी 
इच्छा से दृढ़तम नियमपत्र प्राप्त किया है ॥7? 
उसी पुस्तक के किसी श्रन्य स्थल में वदद कहता है कि परमात्मा 
की संख्या एक है; परमात्मा की संख्या एक से अधिक नहीं? । 
इन पश्मवतरणों से प्रमाणित द्वाता है कि यवन लोग साधारणतया 
कीर्तिमाद, तेजोमय, और श्रेष्ठ वस्तु को देव कद्दते हैं | यही रीति कई 
दूसरे लोगों में पाई जाती है । वे यहां तक घढे हुए हैँ कि समुद्र और 
पर्वत श्रादि फा भी देव कह्द देते हैं ! दूसरे वे विशेष अर्धो" में धादि कारण, 
फूरिश्तां ( देवदूतों ), भोर अपनी श्रात्माओं फो भी देव कहते हैं । 
सौसरी रीति के अझमुमार प्लेटो देवे। को सडीनात (3०५०४) कहता है । 
परन्तु इस विषय में भाष्यकारों की परिभाषाएं स्पष्ट नद्दी, इसलिए 
इम कैवल उन फे माम ही जानते ईै--उन फे अर्था का हमें कुछ भी 


ज्ञान नहीं | वैयाकरण जेदनीज़ प्रोज्ड्स के स्मण्डन से. फैशदपक लेइनगन ५ 
| 
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कहता है कि “कई बर्वर जातियों फी भाँति यवन लोग, आकाश में 
दिखाई देने वाले लोकों का देव कहते थे । तत्पश्चात्‌ जग्र वे विचार- 
जगत्‌ फी निमूहु कस्पनाओं का मनन करने लगे से उन्होंने इल फ्लो 
ही देव नाम प्रदान किया” | 
 ' अतः हम अनुमान फरते हैं कि प्रवश्य ही देव दे। जाने से उन फा 
अ्रमिप्राय प्रायः वद्दी है जे कि हम फ्रिस्ता ( वेबदूत ) की प्रवस्था से 
लेते हैं । जालीनूस उसी पुस्तक में स्पष्ट शब्दों में कहता. 
है कि यदि यह सत्य है कि प्राचीन समय में श्ररिछि- रे 
पियस नामक कोई सजुष्य था, क्र परमेश्वर ने उसे देव वनामे का 
प्रनुप्रह्द किया घा, ते शेष सब बातें व्रधा हैं” | उसी पुस्तक में वह 
प्रन्यश्र कहता है--“परमात्मा ने लाईकर्गस से कह्दा 'मुमे सन्‍्देद 
कि तुम्हें मनुष्य कईूँ या देव ( फ्रिशता ), पर मेरी प्रशनत्ति तुम्दें देव 
कहने की ओर ही है।? 

कई ऐसे वाक्य हैं जा एक सत के विचारामुसार तो कड़ हैं पर 
कमल नपहिकण दूसरे के अनुसार उपादेय | एक भाषा में तो प्रच्छे 
मिड मिद् सतत । समभे जाते हैँ पर दूसरी में कुत्सित | इस प्रकार की 
शब्द देवर है जोकि मुसलमानों को करण ऊड्ध प्रतीत ऐोवा है। यदि दम देव 
शब्द के ख्रय्ी भाषा में प्रयाग पर विचार करें ते। ज्ञात होगा 
फि जितने भी साम सत्य स्वस्य अर्थात्‌ चछाद को लिए आते है 
मे सब, किसी न किसी प्रकार, उसमें प्रतिरिक्त और पदार्थों" के शिए 
भी प्रयुक्त द्वा सझते हैं। फंकल भठाद ही एक ऐसा शब्य है जो फेवश 
परमेश्वर के लिए झाता दै | यह उसका सर्वेद्म मास दे । 

थदि एम इतरानी और सिरियन मापापं में, जिन में कि ,कुरान 
फे पूर्व ईश्वरीय शान की पुस्तफें मिली थी, हुस शब्द पर विचार 2 


वा ज्ञाव होता है कि चारा ( तैरेत ) और उस के पीछे लिखी गई 
है 


पृष्ठ ९८ 


तीसरा परिच्छेद । श्र 


चैगस्बरों ( भविध्यदृवक्ताओं ) की पुखकों में, जोकि लारेव का माग 
समभी ज्यती हैं, शब्द रब्ब प्र -+जब पऊ कि वह घष्ठी विभक्ति सें 
परमेश्वर के प्रतिरिक्त किसी अन्य के लिए प्रयुक्त नहीं हो सकता और 
जब तद्भ कि झाप घर का रब्ब (स्वामी), सामग्री का रब्य (जोकि अखवी 
में प्रयुक्त द्वोता दे ) नहीं फह सकते, तब तक--अरवी शब्द प्रल्लाह 
का पर्यायवाची है। दूसरे, हम देखते हैं कि इबरानी भाषा का इलोश्राह, 
अयोग में, प्रस्त्री के रभ्व से मिलता है; अर्थात्‌ इबरानी में इल्ोप्राइ शब्द 
परमेश्वर फ्रे अतिरिक्त अन्य पदार्थो' के लिए भी झरबी शब्द रव्ब प कली 
साईं प्रयुक्त दो सकवा है | निम्नलिखित वाक्य उन पुख्कों मेंमिलते हैं;:-- 
जल-प्रलय के पहले “इलेहिम के पुत्र मनुष्य कौ पुत्रियां के पास 
आये” ( उत्पत्ति पुस्तक ६, ४ ) भार उनकी साथ समागम किया । , 
“दैतान इन्नोहिम के पुत्रों के साथ उन की सभा में घुस गया?” 
( श्रय्यूध १, ६ ) 
मूसा फी बरेठ में परमेश्वर उससे कहता दै--'मैं ने तुके फ़रऔन 
के लिए एक देव बनाया है ॥? ( निर्ममन पुस्तक ७, १ ) 
दाऊद की ज्ञवूर के ८२ वें स्तोन् में इस प्रफार -- परसेश्व र देगें 
प्र्थात्‌ देव-दूतों ( फरिशतें ) की समाज में उपस्थित होता है ॥” 
सैरित में प्रतिभाओं का विदेशीय देवों के नाम से उच्लेख हुआ दे । 
यदि तौरेत ( घोरा ) में परमेश्वर के अतिरिक्त किप्ती अन्य पदार्थ के 
पूजन का निषेध न द्वोता, यदि इस में प्रतिमाओं के सामने साष्टाड्र 
प्रणाम करने, प्रत्युत उन का नाम लेने और उन पर ध्यान देने तक की 
निपिद्ध न ठहराया द्वोता ते इस वाक्य ( विदेशोय देव ) से अमुमान द्वी 
सकता था कि बायबल की श्ाज्ञा फ़ेवल विदेशीष देववाशों को ही, जिन 
से अभिप्राय वे देखा द्वेता मेकि इबरानी नहीं (मानों इवरानी लोग अपने 
पड़ोस के देवतापों का विरोध और स्वातीय देवताओं का पूजन करवे थे), 
। 
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लोप कर देने की है। पैक्स्टाइन के झास पास की जातियाँ साकाखादी 
यूनानियों की भांति सूर्ति-पूजक थी', और इसराईल की सन्‍्वान परमेश्वर 
से मुख मोड़ कर बल तथा प्रशतारोथ ('रति ) की प्रतिमांशों का 
पूजन करती थी। 

इन से स्पष्ट दै कि इबरानी लोग देव द्वेने की परिभाषा का प्रयोग, 
जोकि व्याकरण की दृष्टि से राजा होने की परिभाषा फे समान है, 
फ्रिशतों ( देवदूतां ) वथा अत्किक-शक्ति-्सन्पन्न आत्माओं के लिए 
करते थे । वे उपमा के लिए इन अलौकिक आत्माओ्रों के शरीरों की 
प्रतिनिधि रूपा प्रतिमाओं, और दृष्टान्त रूप से राजाओं तथा महा- 
पुरुषों को भी देव कह देते थे । 

,परमेश्वर धाब्द को छोड़ कर जब दम पित! और उद्चधयाव्द पर प्राते 
हैं ते कहना पड़ता है कि इसलाम इन शब्दों के प्रयोग में उदार नहीं। 
अरवी में पुत्र शब्द प्रायः सदैव, स्वाभाविक क्रम में, बालक के पर्घों'' 
में दी प्राता है और व्युत्पत्ति तघा जन्म में जिन भावों का समावेश 
है उनसे कभी भी कोई ऐसी बात नहीं निक्रल सकती जिसका भर्थे, 
रष्टि का नित्य स्वामी हो। दूसरी भाषाएं इस विपय में बड़ो उदार हैं, 
यहां तक कि यदि लोग एक पुरुष को पिता कह कर पुकारखते एँ वो 
यह वही बाव समभी जाती है जैसा कि उसे श्ाय्य शब्द से सम्बोधन 
किया जाय । हर कोई यह जानता दै कि इस प्रकार फे वाक्य 
ईसाइयों में इतने प्रचलित द्वो गये हैं कि जे काई दूसरों को सम्बोधन 
करने में पिता शब्द और पुत्र शब्द का सदैव प्रयोग नहीं करता वह 
ईसाई ही नहीं समम जाता। पुत्र से उनका तात्पर्य सदैव, विशेष रूप 
से, चसूद् होता है परन्तु उसके अत्तिरिक्त अन्यों के लिए भी इस शब्द का 
प्रयोग द्वोवा है। ययूद मे ही अपने शिष्यों को प्रार्थना में “दे हमारे 
खर्गवासी पिता”? ऐसा कहने का आदेश किया है (मत्तो ६, ४) 


श्र 


तीसरा परिच्छेद । घटक 


और उन्हें अपनी सत्यु का समाचार सुनाते हुए कहा है कि में अपने 
पिता और तुम्हारे पिता के पास जा रहा हूँ । ( योहन २०, १७ )। 
अपनी बहुत सी वक्तताओं में पत्र शब्द का अर्थ बह अपने आपको 
बतलाता है अर्थात्‌ कि वह मनुष्य का पुत्र छ। 

“इसाइयों के अतिरिक्त यहूदी लोग भी इसी प्रकार के चाक्‍्यों 
का प्रयोग करते हैं। 
राजाओं की दूसरी पुस्तक में लिखा है कि परमेश्वर ने 
दाऊद फो उसके पुत्र को सत्यु पर, जो कि उसके 
यहाँ उरिया की भाग्यां से उत्पन्न हुआ घा, समाश्वासन दिया, और वर 
दिया कि उसी स्त्री से एक आर पुत्र उत्पन्न द्वाया जिसे मैं अ्रपना पुत्र 
ठहराऊँगा ( १ तवारीख़ अध्याय २२, वाक्य 5, १० )। यदि इबरानी ' 
भाषा का प्रयोग यह खीकार करता है कि सलेमान परमेश्वर का ठह- 
राया हुआ पत्र था तो कह सकते हैं कि जिसने उसे पुत्र ठहराया बह 
पिता अर्थात्‌ परमेश्वर था । 

मनीची लोगों का ईैसाइयों से निकट सम्बन्ध है। मआनी झपनी 
 ननीविक्षं पर ७. पीस्तक प्राणी भण्डार (»५>9|)-४) में इसी प्रकार कहता 
चाबी है ;--“ज्योतिप्माद्र लोकां को इम तरुणी नारियाँ, 
कु बारी फन्याएँ, पिता, माता, पुत्र, भ्ञाता और भगिनियाँ कहेगे क्योंकि 
भविष्यद्गकाओं फी पुस्तकों में ऐसा द्वी किया गया है। आनन्द-धाम 
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में न कोई स्री है न कोई पुरुष, और न सनन्‍्तानोत्पत्ति की इन्द्रियाँ ही * 


हैं। सब फो सजीव शरीर मिले हुए हैं। उन शरीरों फे असाकिक दोने 
के फारण बल और निर्वलता, लम्बाई और छुटाई, तथा झाऊति और 
सैन्दर्य की दृष्टि से उनमें आपस में कुछ सेद नहीं । वे समान प्रदीर्षों 
फी नाई हैं जोकि एक ही प्रदीप से प्रकाशित हुए हैं और जिनमें 
शक ही सामग्री जल रदी दै। इस प्रकार नाम रखने की प्रावश्यकता दे 


हि 
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अदेशों के परस्पर मिल जाने की स्पर्धा से उत्पन्न हुई है। जब वीचे का 
अन्धकारमय प्रदेश भूत-प्रलय की गददरी शुफा से घाद्रर निकला और 
ऊपर के ज्योतिष्मान्‌ प्रदेश ने देखा कि उसमें स्री और पुरुष के जोड़े 
हैं ते उसने भी भ्रपली सन्‍्तान को उसी प्रकार फे वाद्य प्लाकार प्रदान 
किये ! तब यह सन्‍्वान नीचे फे लोक फे साथ युद्ध करने चली । उसने ' 
दूसरे लोक के एक प्रकार के व्यक्तियों फे साथ लड़ने के लिए उसी 
अ्रकार के लोग खड़े किये, श्र्धांत्‌ नरों के साथ नर और नारियों के- 
साथ नारियाँ” ९ 
सुशिक्षित हिन्दू इस प्रकार देदीप्यमान व्यक्तियों में मर मर 
नारी का भेद करना बुरा समभते है, परन्तु सामान्य जन-समुदाव 
छोर प्लित्र भिन्न सम्प्रदायों के अलुयायी वहुधा ऐसा .करते हैं।वे ते 
जितना इसने ऊपर कहा उससे भी बहुत बढ़े हुए हैं । यहाँ तक कि 
वे परमेश्वर की स्त्री, पुत्र, और पुत्री होने; उसके गर्भाधान करने, वधा 
आऔर भी कई भौतिक क्रियाओं को उसके सम्बन्ध में मानते हैं । उनमें, 
भक्तिभाव इतना न्यूनदै कि जम वे इन बातें का उल्लेख फरने बैठते 
हैं ते अनुचित गौर श्रश्लील शब्दों के प्रयोग में भी सट्ठोच नहीं 
करते ये लोग और इनके सिद्धान्त चाद्दे वहुसंख्यक की पिण 
हैं पर काई भी इनकी “परवा नहीं करता । हक हो है 
दिन्दू बिचार फी मुख्य और सब से आवश्यक धात वह है' जिसे 
प्रादण लोग सोचते दूँ श्रार जिस पर उनका विश्वास द्वोता है। इसका 
कारण यह दे कि ये लोग घम्म की स्थिति और रक्षा फे लिए विशेष 
रूप से सैयार किये जाते दैं। हम दसा फा--आ्क्षणों फे विश्वास 
का--दी वर्णन करेंगे । 
सकल सृष्टि के विषय में, जैसा कि कद्दा जा चुका ऐै, उनई 
विचार है कि यद्द सब एक ही पदार्थ दे, क्‍योंकि वासुदेव मौवा 


2 
तीसरा परिच्छेद । प्र 


कद्दता ऐ--“सच पूछो ते सब पदार्थ प्रद्म रूप है, क्योंकि विष ने 
ही पृथ्िदी का रूप धाण्ण किया है ताकि प्राणिमात्न उस पर रह 
सके | वह श्राप जल घना, ताकि उनका पोपण दो । उनकी शद्थि फे 
लिए बच्दी अप्ति और वायु के रूप में प्रकट हुआ है।'वह्दी प्रत्येक 
प्राणि का हृदय है। उसने उन्हें, जैसा कि चेद में कहा है, स्पचि, 
ज्ञान, और हंदों से सम्पन्न किया? ! 

+. यौेद्ध कधन भ्रपेल्लानियस की पुस्तक, कितात्र फिल्न झलल ५०5 
५४७५४ , फे कर्ता के इस वाक्य से ऐसा मिलता है मानों एक मे 
दूसरे. से लिया दै--“सब मनुष्यों में एक देवी शक्ति ऐ जिसके द्वारा 
सब साकार और निराफार वस्तुयें जानी जाती हैं”। इस प्रफार फारसी 
में निराकार प्रभु को .ख़दा कहते हैं, और यागिक रीति से इसका 
अर्थ पुरुष प्र्थात्‌ मलुप्य-प्रभु का भी निकलता है। 

३, जो हिन्दू सदिग्ध सड्डूतों के स्थान में स्पष्ट और यथार्थ लक्षणों 

को पसन्द करते हैँ वे आत्मा फो परुष कहते हैं, 
पृष्प ॥ 
बा व जिसका अर्थ है मलुप्य, क्योकि विद्यमान जगत्‌ 
में ध्यद्दी;एफ चेतन-सत्ता है । उनके विचार में वद्द केवल ग्राय-सखरूप 
है। उनऊा मत दे कि उसमें कभी अविद्या रहती है और कभी 
ज्ञान | श्रविद्या तो उसमें स्वाभाविक दे पर ज्ञान वद्द अपने यत्न द्वारा 
प्राप्त करता ई। पुरुष की अविद्या के कारण ही कर्म्मे एव ३० 
उत्पन्न होता दै। कम्मों के बन्‍्धन से मुक्त द्वोने के लिए ज्ञान ही 
साधन है। 

२. इसके बाद सामान्य द्रव्य अर्थात्‌ सूक्ष्म पदार्थ भवयक 
आता है जिसे दे अच्यक्त य. निरकर्पर पदाव्ध कहते हैं । यद जड़ है 
परन्तु इस में सत्त, रजस, तमस नामक तीन शुण हैं | ये इसके 
अपने स्वाभाविक शुण नहीं प्रत्युत उपलब्ध हैं। मैं ने सुना ऐ कि 


रे ल्‍ है 
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बुद्धोदन प्रपने श्रतुयायी शमनियों से बात करते समय उन्हें डुद, धर्म, 
' और संघ 'कहता है, माले 'इनसे उसका अभिप्राय श्ाव, पर्म्मे, 

और विधा है। पहला गुण शान्ति और भलाई का है। यह पित्त 
भार इंद्धि फा कारण है। दूसरा गुण उद्यम और छान्वि है। इससे 
हृढ़ता आऔर संस्थिति प्राप्त होती है। तीसरा शुय्य शिधिलता 'और 

अ्रधीरता है। इससे विनाश और. विध्वंस द्वाता है। इसलिए पहला 

शुण देवताओं में, दूसरा मनुष्यों में, और तीसरा पशुओं में प्रधान्‌ 

माना जाता है । थागे, पीछे, और उसी जगद श्रादि शब्द इनके सम्बन्ध 

में विशेष अलुक्रम की दृष्टि से पर भाषा की 'प्रसमर्थता के कारण 

ही बेले जाते हैं न कि किसी प्रकार की काल-सम्बन्धी साधारण" 
भावना प्रकट करने के लिए। 


« ३--संभाव्य प्रवस्था से निकल कर साकार अवस्था में जाने बाला 
+ शक कर महति | द्रृठ्य जोकि त्तीव आदि शुझों फे साथ विविध र््पों 
में प्रकद द्वोता द्वै प्यक् अर्थात आकार थाला कहलाता दै। सूधम 
अच्यक्त आर स्थूज़ व्यक्त की मिलावद का नाम भरहृति है। परन्छु इस 
परिभाषा से हमें कुछ काम नहीं । दम सूदरम पदार्थ का वर्णन नहों 
करना चाहते । कंवल द्वव्य की परिभाषा द्वी हमारे लिए पर्याप्त 
है, क्योंकि एक के बिना दूसरे का अस्तित्व असम्भव है । 


४. इसके घाद है स्पमाव। इसे ये अदृक्वार कहते हैँ .।' यह शब्द 
भ्दद्ठाए अति प्रवक्ता, विकास, और स्थिति फे भावों फो लिये हुए है | 
काण्य यद्द कि जब द्रव्य नाना रूपों में प्रकट 'होता है ते वस्तुएं 
विकसित द्वाकर नवीन भआक्तियाँ धारण करती हैं। यह विकास 
याह्य द्रव्य फो बदल कर उसे बढ़ने याली वस्तु में परिपचित करने से 
दोवा दै। अतः माने भहल्वार हो उन दूसरे भ्रथवा बाह्य द्रव्यों के 
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इस परिवर्तन-क्रिया द्वारा अपने अधीन करने, प्रौर परिवर्तित पदार्थ 
को वश से रसने की चेष्टा कर रहा है । * 
५-->€. यद स्पष्ट है कि एक मिश्रण के पूवे उन अनेक अमि- 
श्रिव मूल द्वव्यों का द्वौतरा आवश्यक है जिन से कि 
बह मिश्रण घना दे और जिन में कि वद्द पुनः लय 
दो जाता दे । सारा विश्व, हिन्दुओं के विचारानुसार, पाँच तत्वों या भूतें 
का बना है। ये तत्व आकाश, घायु, भ्रम, जल और प्थिवी:दैं । उन्हें 
मद्ाभूत कद्दते दें । अन्य लोगों की भांति उनका ऐसा विचार नहीं कि 
अप्रि झ्राकाश के भ्रधोभाग फे निकट एक उप्ण पलौर शुप्क पदाे दै। 
अप्नि से उनका भ्रभिप्राय प्रधिवी पर की सामान्य आग से द्वोवा ऐ जेकि 
धूएँ' के जलने से उत्पन्न द्लोती है। पायु इराण फहता है. बहु इुपत 
“आदि सें प्थिवी, जल, वायु, और आकाश थे। + टला! 
जद्घा मे पथिवी के नीचे चिड्डारियां देखीं श्रैर उनके ऊपर लाकर 
तीन भागों में विभक्त किया। पहला भाग पार्थिव भर्थात्‌ सामान्य 
अभि है। इसे इन्धन की प्रावश्यकता है और यह जल से बुर 
जाती है। दूसरा भाग दिव्य प्रर्थात सूर्य, और तीसरा विद्युव्‌ प्र्थात्‌ 
बिजली ह। सूर्य जल को शआकर्षण करता है प,्रर बिजली जल 
द्वार चमकती दे । पशुओं के भीदर गीली धीज्ञों में भी प्रप्मि है । 
ये चीज़ें भ्रप्मि फे! प्रचण्ड करती हैं, चुकाती नहीं ।”? 
१०--१४. ये मूल पदार्थ मिश्रण हैं, इसलिए इनके पूर्व 
चच्तव्यात + धमिश्रित पदार्थों का होना खाभाविक दै। इन 
श्रमिश्रित पदार्थों को पंचमातर अथात्‌ पाँच माताएँ कहते हैं। 
बे उन्हे इन्द्रियों का व्यापार बतलाते हैं। झाकाश का लिज॒_ छठ २१ 
गुण है शव, भर्थात्‌ जो कुछ सुनाई देवा है; वायु का स्पर्श अर्थात्‌ 
जा कुछ छुआ जाता है; अभि का रूप अर्थात्‌ जो कुछ दिखाई 
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पड़ता है; जल का रस अर्थात्‌ जे कुछ चला जाता है; और 'प्रथिवी 
- का गंध अर्थात्‌ जा कुछ सूँघा जाता है । इन महामूतों ( पृथ्वी, 
जलादि ) में से प्रत्येक में एक ते उसका निजी गुण रद्दता है, और 
साथ दी जिन तत्तों का उस के पूर्व वर्णन धो चुका है उन सबके - 
झुणख भी उसमें रहते हूँ । इसलिए प्रृथिवी में, हिन्दुओं फे मता- 
जुसार, पाँच के पाँच पूरे गुण हैं। जल में इन पाँच में से गंध 
नहीं, शेप धार हैं । अप्रि में गंघ भार रस का छोड़ कर शेप वीन 
हूँ । वायु में गंध, रस और रूप के सिवाय शेप दो हैं! झोर 
. झाकाश में गंध, रस, रूप और रपश को छोड़ कर शेप एक है। 
मैं नहीं जानता हिन्दू शद का आकोश से क्यों सम्बन्ध बंदाते 
हैं। शायद उन का श्राशय कुछ वैसा ही है जैसा कि प्राचीन यूनानी 
कवि द्ौमर मे कहा था--४ जिन्हें सात स्वर मिले हैं वे घड़ी मधुर सान में 
परस्पर वार्तालाप और परनेत्तर करते हैं?। वह्दाँ उसका अमिप्राय सात मह्दो 
से है| एक भर कवि का कथन है--“ श्राकादाचारी लेक, जिन्हें मित्र 
मित्र स्वर-्संयोग मिल्के हैं, सात हैं | ये सदैव से घूमते हुए स्रष्टा का धुण/गावे 
कर रहें हैं, क्योंकि वही इन्हें धारण करझे , तारिका-शूत्य आकारा-मण्डल के 
, दूरतम सिरे तक उनका शालिक्नन कर रहा है ॥? 
असिद्ध तख्ववेत्ताओं की खगेल-विपयक सम्मतियों, *ै 

सम्बन्ध में पेरफायरी अपनी घुखक में कहता है कि “भ्रन्तरित्त में 
आइृतियाँ तथा आकार बनाते हुए और अद्भुत खर निकालते हुए 
जे मत्तत्र और अह घूस रहे हैं, ग्रौर जिनके खर--जैसा मि 
* पराईयेगेरस और देव जावस का सव ऐ--सदा के लिए स्थिर के 
अपने निणकफार और भ्रद्वितीय निर्माता का स्मस्ण दिलाते हैं। कहते है कि 
देवजानस की श्रवणशक्ति इतनी प्रवल थी कि बह, और केवल वही, 
आकाशचक्र फो गति के नाद का सुन सकता था [”? 
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ये सब वाक्य व्याख्या नहीं, संकेत मात्र हैं। परन्तु वैज्ञानिक 
आधार पर इनका यथाथे ध्रथ निकाला जा सकता है । इन तचवेत्ताओं 
का एक उत्तराधिकारी, जिसने सचाई को भली भांति नहीं सममता, 
फद्दता है कि “दृष्टि का सम्बन्ध जल से, श्रवण का वायु से, घाय का 
अप्रि से, चयने का पृथ्वी से, और स्पश का उससे हैजेो कि 
प्रत्येक पदार्थ को झ्ात्मा फे संयाग से प्राप्त द्वोता है ।” मेरा अनुमान 
है कि यह दाशनिक पण्डित दृष्टि का सम्बन्ध जल से इस लिए बताता 
है कि इस ने चचुओं को गीली वस्तुओं और उनकी मिन्न भिन्न 
ओशियों के विपय में सुन रक्सा था। वह सूँघने का सम्बन्ध प्रप्नि 
से धूएं और सुगन्धि के कारण, और 'चखने फा सम्बन्ध प्रथ्यी से 
उस पझ्राद्दार के कारण बताता दै जे कि वसुधा इसे प्रदान करती है । 
इस प्रफार चार तत्तों के समाप्त दवा जाने से उसे पांचवीं इन्द्रिय, 
स्पश, के लिए आत्मा की आवश्यकता प्रतीत हुई। 922 


ऊपर कट्दे सब दत्त्तां का फल, अर्थात्‌ इन सब का मिश्रण, 
जन्तु है। हिन्दू लोग श्रफुल्ातू की भांति पौधों का भी जन्तु फा एक 
प्रकार मानते हैं । अफुल्तातू की राय थी कि पौधे सज्ञान हैं क्‍योंकि , 
बे अपने इष्ट और अनिष्ट मे भेद कर सकते हैं | जन्तु का पापाण से 
थद्दी भेद है कि उसमें ज्ञानेन्द्रियाँ द्वोत्ती हैं । 


१५४--१७. क्षानेन्द्रियां पाँच हैं अर्थात्‌ सुनने के. इन्द्रिवाणि 
लिए कान, देखने के लिए आँस, सूघने के लिए नाक, चसने फे लिए 
रसना, और स्पर्श के लिए त्वचा । 


२०. इसके बाद इच्छा है। यह इन्द्रियों से उनके विविध. चतग्‌ 


व्यापार कराती है। इसका निवास स्थान हृदय है। इसी लिए इसे 
मनस कहते हैं। 


ध्पृ 


भ्र्छ अलबेरूनी का भारत | 


* २१-२४, पशु-अकृति पाँच झावस्यक थ्यापायों से पूर्ण दोती है ! 
बनेन्द्रणणि । इन्दें वे कर्मेख्धियाणि श्रर्थात्‌ काम करने की इन्द्रियाँ 
कहते हैं। पहली इन्द्रियों के द्वारा ज्ञान और बोध प्राप्त दाता है. 
और दूसरी से कर्म्म और श्रम किया जाता है। हम इन्हें शाव्यक 
कहेंगे । इनका काम निम्नलिखित है :-- 
(१) मनुष्य की विधिध आवश्यकताओं और भ्राकांज्षाओओं को प्रकट 
फरने के लिए शब्द उत्पन्न करना। (२) किसी वस्तु को भ्रपनी 


” कलर खींचने या धकेलने के लिए द्वाथ से व्यापार कराना। 


(३) किसी वस्तु को दूँ ढने या उससे परे भागने के लिए पाँव फे 
साध दौड़ना | (४-५) पोषण के फाल्तू द्रव्यों को इसी प्रयोजन फे 
लिए बने हुए दे ढिद्वों के द्वारा बाहर फेंकना । 
कली हत्या को '..ये सब मूल पदार्थ पच्चीस हैं; श्र्धात-- 
अंधिएं एनरादृलि । 
१. पुरुष । 
२. ग्रव्यक्त । 
«३, व्यक्त । 
%, अहड्भार । 
५--< पंचतन्मात्र । 
१०--१४. आदि पंचमहाभूत । 
१५--१& ज्ञानेन्द्रियाँ 
२०. मनसू । 
२१---२४. कम्सेन्द्रियाँ । 
इन सबके समूह फो तख कहते हैं। सारा ज्ञान इन्हीं तक 
परिमित है ) इसी लिए पराशर का पुत्र व्यास कद्वा है )-- पिश्ीस 
को लक्षणों, भेदें, और प्रकारों फे द्वारा, फेवल जिव्दा से, वी नहीं 


तीसरा परिच्छेद । प्र्ष्‌ 


भ्रत्युत युक्ति-सिद्ध न्याय वाक्यों की भांति, निमश्चित्त तथ्य समझ कर 
सीख लो । फिर चाद्दे किसी मत के अनुयायी बने तुम्हें मुक्ति प्राप्त 
दी जायगी।”? 


' चौथा परिच्छेद । 





कर्म का कारण क्या है और आत्मा का अरछृति 
के साथ कैसे संयोग होता है । 
जन्तु का शरीर फोई भी स्थाधीन कर्म नद्टीं कर सकता जब तक 
शरीर के शाय कि वद्द सजीव न हो, अथवा उसका किसी खतः 
शुर्त देने के लिए छ- ते सम्बन्ध 
स्मुश घात्ना का चण- जीवित पदार्थ शर्थात्‌ आत्मा से निकट सम्बन्ध न 


| ही कपागाो | हो। हिन्दुओं का विश्वास है कि शआत्मा अपने 
गण है! शुद्ध खरूप तथा भौतिक आधार को नहीं जानवा 
और जिस वस्तु फो बह नहीं जानता उसे जानने के लिए उसे बड़ी 
लालसा रहती है। उनका यह भी विश्वास है कि आत्मा प्रकृति 
( शरीर ) के विना नहीं रद्द सकता । यह मद्भल्न-रूप संस्थिति के लिए 
लालायित रहता दै श्र उन रहस्यों को जानने का झमिलापी रहता 
* है जिनका कि उसे ज्ञान नहीं । इसी से प्रकृति के साथ संयुक्त होने 
की इसे प्रवृत्ति होती है। अत्यन्त स्थूल और अत्यन्त सूच्म द्रव्यों का 
संयोग उन देनें से विशेष सम्बन्ध रखने वाले मध्यवर्ती तत्तयों के 
द्वारा ही हो सकता है | उदाहरणार्थ जल और अग्नि के वीच, जे कि 
इन दे गुणों फे कारण एक दूसरे के विरुद्ध हैं, वायु माध्यम दे, क्योंकि 
बिरलता में न्यद्ट भ्रप्ति से और सघनता में जल से मिलती है। इन्हीं 
दो शु्यों के कारण यह एक की दूसरे में मिलने की योग्य थना देती 
है। निराकार और साकार में जितनी प्रतिपक्षता है उस से बढ़कर 
और किसी में क्या द्वोगी। अंतः आत्मा अपने खरूप को कारण, 


चौथा परिन्छेद। भ्रूड 

समान माध्यमें। के बिना अपनी आकांक्षाओ को पूरे नहीं कर 
सकता | ये समान माध्यम अ्रमूर्त प्रेतात्मायें हैं जे भूलेकि,भुवलोक, 
और स्वर्ञोंक में मूल माताओं से उत्पन्न द्वोते हैं। सामान्य पाँच तत्वों के 
बने स्थूत्न शरीरे से इनका भेद करने के लिए हिन्दू इन्हें सुब्म शरीर 
कहते हैं । पथ्वी पर सूर्य की भांति, आत्मा इन सूक्ष्म शरीरों पर 
चढ़ता दै। इन माध्यमे से संयुक्त देकर आत्मा इन से रथ का काम 
लेता है। एवं, यद्यपि सूर्य एक है पर उसके सामने रक्से हुए अनेक 
दर्षणों और जलपूर्श घड़ों मे उस का प्रतिबिम्ब पड़ता है। प्रत्येक 
घड़े और प्रत्येक दर्पण में सूझ्य एक समान दीस पड़ता है । 
उसका ताप शऔर प्रकाश देने वाला प्रभाव भी सब में तुल्य प्रतीत 
होता है । 

विविध शरीर भिन्न भिन्न पदार्थो' के संयोग से बने हैं। अतः 
जब हड्डी, नाड़ी, और वीर्य प्रश्नति नरतत्त्व मांस, लह् और केश 
श्रादि नारी तत्तो से संयुक्त द्वाकर देह बनाते हैं और वे देह 
जीवन को धारण करने के लिए पूर्णतया तैयार हो जाते हैं ते 
ये आत्मा इन में प्रवेश करते हैँ । ये शरीर इन आत्माओं को 
|; आर किक बह्दी काम देते हैं जो बड़े बड़े दुर्ग और प्रासाद 
झय । नरेशो का । अधिक उन्नत दवा जाने पर पांच प्राण 
शरीर में प्रवेश करते हैं। इन पाँच में से पहले दे के द्वारा प्रायी 
खास फो अन्दर लेता और बाहर निकालता है । तीसरा प्राण 
आमाशय में खाद्य द्रव्यों फा मिलावा दै। चौथा शरीर को एक 
स्थान से दूसरे स्थान तक ले जाता है। और पांचवां ज्ञानेन्द्रियों 
की चेतना को शरीर के एक छोर से दूसरे छोर तक पहुँ- 
चाता दहै। 

वक्त झात्मायें, द्िन्दुओं के विचारानुसार, अपने शुद्ध खरूप 


ड३ 


् * का 
है] .. अ्लवेरनी का भारत । 


में एक दूसरे से मित्र नहीं। इन सब का प्रकृत खरूप एकसा 
। आता का भेद दी ऐ। .पर इनके व्यक्तिगत आचार«व्यवद्वार में 
कल मे कह. भेद है। इसका कारण एक ते उनके धारण किये हुए 
पाए १ शरीरें की मिन्नता, दूसरे उनके अन्दर के तीन गुण 
जो एक दूसरे से बढ़ने की सदा चेष्टा करते रहते हैं, भर तीसरे 
ईरप्या और क्रोध के विकारों से उन तीनों गुणों की साम्यावत्था का 
'विगड़ जाना है। 

आत्मा के कर्म्म में प्रवनत्त दाने का प्रधान उच्चतम कारण 
चह्दी है। | 

इसके विपरीत, प्रकृति-सम्भूत नोचतम कारण यह दे कि प्रकृति 
पूर्ण बनने की चेण्ठा फरती रहती है और जे घात 5 अं हि  धाता 
कम अ्रच्छी प्र्घात्‌ सम्भाव्य प्रवस्था से निकल दहलपा। 
फर साकार श्रवस्था में जामे बाली दै उसकी प्रपेत्ञा भ्रधिक भच्छी 
फो पसन्द करती दह। । मिथ्या-प्रशंशा तथा उच्चपदलालसा फे 
कारण जो कि इसके स्वाभाविक्क गुण हैं, प्रकृति , अपनी सारी शक्ति 
से नाना रूप धारण कर अ्रपने शिप्य--भात्मा--की दिखाती |ै, 
और उसे सब प्रकार की चनरपतियों और जन्‍्तुओं फे शरीदों में 

इग स्थिप मक्षाप पुमावी दै। हिन्दू लोग भात्मा फो एक ऐसी 
है शिल्प का दृशन्त+ तर्तकी से उपमा देते हैं जो कि झपनी कला में 
निषुण है आर जानती दे फि उसकी प्रत्येक चे्टा और संफेत फ्या 
परिणाम रखता है। चह एक विपयी पुरुष फे सामने खड़ी पै जो 
कि उसकी विद्या फा आनन्द लूटने फे लिए बड़ा उत्कट है। पे 
अपनी माया के नाना चमत्कार क्रमशः दिखलाना आरम्म फरती 
है। इस पर बद्द विषयों उसकी प्रशंसा करता हुआ नहों घकता। 
अन्त को उसके खेल समाप्त दोने हैं और साथ ही दर्शक फी 


हु 


चौथा परिच्छेद । भ्र्ड 


उत्सुकता भी जाती रहती है। इस पर वह सहसा ठहर जावी है, 
क्योंकि अब उसके पास कोई नया सेल नहीं रहता ) और बह 
पुराना सेल देखना नहीं चाहता, इसलिए उसे वहाँ से विदा कर 
देता दे। इसके साथ ही कर्म की भी समाप्ति दो जाती है। इस 
प्रकार के सम्बन्ध की समाप्ति निम्नलिसित दृष्ान्त से स्पष्ट की 
जाती है :-- 

एक वन में पथिकों की एक टोली जा रही घी। डाकुओें के 
एक समूह ने उन पर श्राक्षमण किया । एक अ्रंधे और एक लूले के 
अतिरिक्त, जे भाग कर छिप नहीं सकते थे, शेप सब पथिक इधर 
उधर भाग गये। तत्पश्चात्‌ जब थे दोनों आ्रापस में मिले श्र 
उन्होंने एक दूसरे को पद्दचान लिया ते लूला बोला--“मैं चल 
ते। नहीं सकता पर मार्ग दिखा सकता हूँ। तुम्हारी दशा इसके 
विपरीत है ! इसलिए मुभ्भे अपने कंधों पर उठा कर ले चलो! मैं 
सुम्हें भाग दिखाता चलेगा और इस प्रकार हम दोनों प्रापत्ति से 
बच जायेंगे। अंधे ने ऐसा द्वी किया। परस्पर सहायता से उन्होंने 
अपना प्रयोजन सिद्ध कर लिया और वन से बाहर निकल कर वे 
एक दूसरे से जुदा दो गये।”? 

हिन्दू लोग, जैसा कि हम कह श्राये हैं, फ्त का वर्णन कई 
की, च प्रकार से फरते हैँ । विष्युपराण कद्ता द-- 
बिक मदति दै।... प्रकृति जगत्‌ का शआ्रादिकासण है । खभाव सिद्ध 
प्रवृत्ति से ही यद्द जगत में कम्मे करती ऐ--जैसे कि एक बृत्त 
सभावतः।द्वी अपने चीज बे देता है, उसफी प्पनी इच्छा नहीं 
होती; या जिस प्रकार पवन जल को ठण्डा कर देवा है, यद्यपि 
उसका विचार फेवल चलने का दी द्वोता है। स्वेच्छाधीन कर्म केयल 
विधा का द्वी है ।” इस पिछले वाक्य से गन्धरार का प्रमिप्राय 


द्व० अलवेरूनी का भारव। 


चेतन सत्ता ( परमेश्वर ) से दै जे कि प्रकृति से ऊपर है! ड्सी के 
द्वारा प्रकृति कर्ता बनकर उसके निमित्त इस प्रकार काम करती है 
जिस प्रकार कि एक मित्र दूसरे मित्र के ,लिए बिना किसी पुरस्कार 
की कामना के परिश्रम करता है । 
इस बाद पर मानी ने निम्म वाक्य घड़ा है । 
्रेरितें। ने स्री्ट से जड़ जगत्‌ में जीवन के विषय में मिज्ञासा 
की । उसने उत्तर दिया कि जा जड़ है यदि उसे चेतन से, जा कि 
उसके साथ संयुक्त है और अपने आप अल्लग प्रतीत द्वौता है, जुदा 
कर लें ते बह फिर जड़ का जड़ प्रौर जीवन-शून्य रह जाता है। 
परन्तु चेतन सत्ता, जुदा टोने पर भी, वैसी ही विशुद्ध एउ३४ 
प्रायात्मक बनी रहती है | यह कभी नहीं मरती ।” 
सांख्यदशन कर्म्म को उत्पत्ति प्रकृति से मानता है, फ्योंकि 
शष्य - नतहुष प्रकृति के नाना रूपों में जे। भेद दीख पढ़ता दै 
ग्रहति क्मे का बे 
काएग है । उसका कारण तीन श्रादि शुण और उन शुद़ों में से 
एक था दे की प्रधानवा है | ये शुण्य माहुपी और पाशविक एैं। 
तीनों प्रकृति के शुण हैं, भ्रात्मा के नहीं। आत्मा का काम दे्शकर की 
भाँति प्रकृति के कार्य्यो' का ज्ञान प्राप्त करना है, जिस प्रकार कि 
यात्री किसी प्राम में विश्राम लेने बैठता है | प्रामवासी भरःतारी 
अपने अ्रपने काम में मम्न हैं, पर वह उन्हें देखवा ऐ और उनके काम 
पर विचार करता है । कई कार्मे को वह बुरा प्रौर कइयों फी भ्रच्छा 
समभता और उनसे शिक्षा महण करता है | इस प्रकार, यद्यप्ति उसका 
उनके कार्य्यों' सें कोई भाग नहीं फिर भी वद्द व्यप्त है! साथ ही 
जे व्यापार द्वो रद्या दे उसका वद्द फारण भी नहीं । 
यद्यपि झात्मा का कर्म्म से कोई वास्ता नहीं ते भी सांख्य-दर्शन 
इनका इतना सम्बन्ध बताता है जितना कि एक पशथ्चिक का उन अप 
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रिचित ज्ञोगों से है जे। कि देवयाग से मार्ग में उसके साथी हो मये 
हैं। थे भ्रपरिचित लोग डाकू हैं और किसी गाँव फो लूट कर शआ रहे 
हैं । वह पशथिक उनके साथ अभी थोड़ा ही मार्ग चला है कि इतने 
में पीछे से गांव वालो ने आकर घेर लिया | सब के सव डाकू पकड़ 
लिये गये और साथ ही निरपराधी पथिक भी पकडा गया। उसके 
साथ ठीक वैसा ही बर्वाब हुआ जैसा कि डाकुओ्नों के साथ । यद्यपि 
उसने उनऊे काम में काई भाग नहीं लिया था ते भी उसे बह्दी दण्ड 
मिला। 
लोग कहते हैं कि झात्मा आकाश से सदैव एक ही रूप में बरसने 
वाले वर्षा-जल के सदृश दै । जिस श्रकार वर्षा जल को सोना, चांदी, 
काँच, मिट्टी, चिकनी मिट्टो, या सारी मिट्टी, आदि मिन्न मिन्न द्वव्यों 
के बने हुए बर्तनों में इकट्ठा करने पर उसके रूप, रस, और गध में 
भेद हो जाता है इसी प्रकार आत्मा का प्रकृति पर केवल यही प्रभाव 
है कि इसके संसर्ग से उसमें जीवन आ जाता है। जब प्रकृति फर्म्म 
करती है ते तीनों गुणों में से प्रधान गुण फे अनुसार, और शेष दे। 
अमभिमूत गुणों फी उसके साथ पारस्परिक सद्दायता फे अनुसार, परि- 
णामान्तर दाता दे । यह सद्दायवा कई प्रफार की है। यथा ताज़ा तेल, 
सूखी बत्ती, ओर सुलगती हुई श्रम्ि प्रकाश उत्पन्न फरने फे लिए परस्पर 
सहायता देते दैं। प्रकृति में आत्मा रघ में सारथे फी माई है। 
इन्द्रियां से सम्पन्न द्वाने के कारण घद्द रथ फो स्वेच्छातुसार चलाता 
है। झात्मा परमेश्वर की दी हुई बुद्धि के झ्रनुसार काय्ये फरता है । 
ये लोग ददि उसे समभते हँ जिससे पदार्थों का यथधार्थ रूप जाना 
जाता है, जो ग्रक्ष विद्या का मार्म घतातो है, और जो प्रशंसनीय तथा 
शुभ फार्य्यो' के लिए प्रेरणा करतो है। 


पाँचवाँ परिच्छेद । 


र 


जीवात्माओं का अवस्था आर पनजैन्म॑ के छारा उनका 
देहान्तर-गमन । 


“सिवाय परमेश्वर के और कोई पूज्य देव नहीं प्यार मुहम्मद उसका 
प्रेरित है? जैसे यह कक्ममा इसलाम का, त्रिमू्ति ईसाइयों की और 
सब्बध का संस्कार यहूदियों फा साम्प्रदायिक शब्द है, वैसे ही पुनजन्म 
हिन्दू-धर्म्मे का दै। अतः जो इसे नहीं मानता वह हिन्दू नहीं मर वे 
उसे अपने में से नहीं समझते । उन का विश्वास इस प्रकार है :-- 

जीवात्मा को जब तक पूर्ण ज्ञान की श्राप्ति नहीं होती तब तक वह 
कक आज्ण, विश्व के सकल पदार्थों" को साक्षात्‌ अलुभव महीं कर 
परिशिन । सकता, या यों कद्दिए कि उसे उन का तत्काल 
दी ज्ञान नहीं दो सकता धवः आवश्यक है कि जितने भी प्रायी 
और जितनी भी थोनियां हैं यह उन्न सब की खोज और परीक्षा फरे। 
इन योनियों की संख्या, यद्यपि अनन्त नहीं, फिर भी, बहुत घड़ी है 
इस लिए इन नाना प्रकार के पदार्थी और जन्तुओं के निरूपण के 
लिए श्रात्मा को बहुत बड़ा समय चाहिए। व्यक्तियों, जातियों, 
प्र उन की विशेष क्रियाओं और दशाओं का चिन्तन करने से दी 
श्रात्मा को ज्ञान की प्राप्ति द्वाती है। यह प्रत्येक पदार्थ से अठुमव लाभ 
करता है; इस से इस की ज्ञान-ब्ृद्धि होती रहती है । 

झपितु, इन कम्मीं में इतना ही भेद दे जितना कि तीनों झादि- 
3 गुणों में । इस के अतिरिक्त जगत्‌ को भी किसी श्रभिसन्धान के बिना 
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नहीं रहने दिया गया । जैसे घोड़े को लगाम से चलाते हैं बैसे ही 
इसे भी एक विशेष ,लक्ष्य को ओर चलाया जाता है। इस लिए भ्रनश्वर 
आ्रात्माये' अपने अ्रच्छे और घुरे कम्में। के श्रनसार नश्वर शरीरों में 
घूमती फिरती हैं | फन्न के जगत्‌ ( स्वर्ग ) सें से परिभ्रमण कराने का 
प्रयोजन आत्मा को पुण्य की ओर प्रेरित करना है ताकि उसे यघा- 
सम्भव ग्रहय करने की लालसा इस के अन्दर उत्पन्न हो । नरक में से 
घुमाने का प्रयोजन आत्मा का पाप कौ ओर ध्यान दिलाना है वाकि 
यथा-सम्भव यह उस से बचती रहे । 
देहान्तरगमन निचली अवस्थाओ से आरम्भ हो कर उच्चतर और 
उत्तमतर अ्रवश्धाओं की ओर द्वोता है, इसके विपरात नहीं । यह वात 
हम ने जान बूक़ कर कही है क्योंकि ऊपर के कथन से दोनों बातें 
सृम्भव प्रतीत होती हैं। इन मीच और उच अबस्थाओं का भेद फम्में' 
फे प्रमेद पर निर्भर है। फिर कम्मं का प्रभेद प्रकृतियों के भेद पर है 
अ्र्थात्‌ उन के अन्दर तीनों गुणो--सत्व, रजस, तमस--में से कान 
कौन से प्रधान हैं इस पर | जब तक आत्मा आर प्रकृति अपने निर्दि 
लक्ष्य पर भली भाँति नहीं पहुँच जाते तब तक यह झावागमन का 
चक्र घराचर चलता रद्दता है! निक्ृष्ट लक्ष्य तो यह है कि किसी एक 
बाब्छनीयं नवीन आऊार के सिवाय प्रकृति के शेप सब रूप लोप 
हे जाये | और उत्कृष्ट लक्ष्य यद् दे कि जो पदाथे आत्मा फो पहले 
अज्ञात थे उन फे जानने फी अ्रमिलापा उस में न रहे। उसे 
अपने शुद्ध खरूप आऔर खतंत्र सत्ता का ज्ञान हो जाय । प्रकृति 
फे लचणों की नीचता और उसके रूपों की प्रस्थिरता, इन्द्रियों 
के विपयों तथा उनके नाम मात्र सुस्गों को यघाथेता फो जान लेने 
के पश्चात्‌ उसे मालूम दो जाय कि मैं प्रद्ृति के विना भी निर्वाह 
फर सऊता हैँ । ऐसा होने पर आत्मा प्रकृति से विमुख दो जाता है । 


' का श्रन्त शरीर की मृत्यु है। तत्पश्चात्‌ भात्मा धापिस जझोटती दे ।” 
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दोनों को जाड़ने वाली ख्छलाओं के टूट जाने से संयोग नष्ट हो 


तिल्न का एक दाना घढ़ कर बहुत से दाने और फूल पनता हैं परन्तु 


पीछे से अपने पैल से कभी अलग नहीं द्वाता वैसे ही आत्मोशज्ञाना- 


नन्‍द फो लिये हुए ध्रपने घर का वापिस ल्ौटता है। 
ज्ञाता, क्षान, आर ज्ञेय मिल, कर कैबल्य भाव को प्राप्त, हो 


जाते हैं । दा 
. अब हमारा कर्तव्य है कि इस विषय में उनके ही साहित्य से 


"स्पष्ट प्रमाण उद्धृत करें और साथ दी दूसरी जातियों के भी वैसे 


'ही सिद्धान्त लिखें । 
रणज्षेत्र में दोनों सेनाओं के मध्य में खड़े हुए वासुद्देव ,भर्जुन 
शोता के ममाण। की युद्ध फे लिए उत्तेजित करते हुए कहते है-: 
“यदि तुम प्रारूघ का मानते द्वो ते तुम्हें ज्ञात होगा किन वे और 


, न दम, विनाशवान्‌ हैं | हमें मरण को पश्थात्‌ जन्म भ्रहथय करना 


आवश्यक है, क्योंकि आत्माएँ भ्रमर और नित्य हैं। वे देहान्तुर- 

“गसन करती हैं, पर मलुण्य वाल्यावस्था से कैमारावस्थां, ' कौसारावस्था* 
से थौवनावस्था, श्रौर फिर जरावस्था को प्राप्त . दवा है । जगाबस्ा 

+ 

बे पुनः कहते हैं :--“जे मनुष्य यह जानता है कि श्रात्मा 
नित्य, श्रजन्मा, अमर, स्थिर और श्रेचल है; और वलवार उसे कार्ट 
नहीं सकती, अग्नि उसे जला नहीं सकती, पानी उसे घुमा नहीं 
पृष्ठ २९ सकता, और पवन उसे सुखा नहों सकती, वह मारे जाने 
पर मत्यु का विचार भी मन में कैसे ला सकता है ? «जिस प्रकार 
शरीर के कपड़े पुराने-हे जाने पर उसे और नये वम्न्न मिल ज्ञाते दे 
बसी तरद् शरीर के जरावस्था को प्राप्त द्वो जाने पर प्रात्मा ड्से 


. जाता है। वियोग और पार्थक्य का आविर्भाव द्वोवा है। और जैसे 
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छोड़ कर दूसरी देद्द फो पा लेता है! ते फिर जे आत्मा अविनाशी 
दै उसके लिए तुम शोक कैसा करते हो ९ यदि यह नाश द्वोने , 
चाली;वृस्तु द्वाती ते भी तुम्हारा एक श्रनिद्य पदार्थ के लिए, जिसकी 
कोई सत्ता दी नहीं,'कऔौर जिसका पुनः प्रादुर्भाव नहीं हे सकता, 
शोक करना उचित न छ्वोता | परन्तु यदि तुम अपने आत्मा फी 
“अपेक्षा अपने शरीर पर अधिक ध्यान देते द्वो। आर तुम्दें इसके माश 
होने की चिन्ता बनी रहती है ते तुम्हें जानना चाहिए कि जिसका 
जन्म हुआ है वह अवश्य मरेगा, और जो भरता दै उसका, पुन- 
जन्म भी ज़रूरी है। परन्तु जन्म और मरण से तुम्हारा कोई” 
सम्बन्ध नहीं। वे परमेश्वर के हाथ में हैं जा कि सब का कर्ता और 
संह्ता है !? 
आगे चल कर श्रर्जुन वासुदेव से कहता दैः--“इस, प्रकार 
घुमने उस ब्रह्मा के साथ छड़ने का कैसे साहस किया जे कि संसार 
ओर. भनुष्य दोनों के पहले था, परन्तु आप एक आयथि की /५« 
भांति इमारे अन्दर रहते हैं, और आप का जन्म तथा आयु हमें « 
- ज्ञात है ९?! 3. री 
इस पर वासुदेव ने उत्तर दिया:---वह और हस दोनें अनादि 
* हैं। हम अनेक घार इकट्ठे रहे हैं! मुझे पिछते जन्म-मरण का , 
ज्ञान है परन्तु तुम्दें उनका कुछ पता नहीं |” जब मैं उपकारार्थ प्रकट 
“होना चाहता हूँ वे। देह धारण .करता हूँ, क्‍योंकि मल॒ष्यों फे साथ 
सलुप्य-देह में ही रहना पड़ता है.” « 
लोग एक राजा की कथा सुनाते हैं। उस राजा का नाम मुझे ,* 
स्मरण नहीं रहा। उसने आदेश किया थी कि मेरी रुत्यु के पश्चात्‌ 
मेरे शरीर को ऐसे स्थान में जलाया जाये जहाँ पहले कभी कोई शब 
न जलाया गया दो । लोगों ने ऐसे स्थान क्री बहुतेरी तृलाश की 
है 


प 
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परन्तु फाई भी ऐसा स्थान न मिला । अ्न्ततः संमुद्र से बाहर निकली 
हुई एक चट्टान को देख कर उन्होंने समझा कि प्रव वैसा स्थान 
मिल गया। पर्तु वासुदेव ने उन्हें बवलाया कि यही राजा, ठीक 
इसी चट्टात पर पहले भी अनेक वार जलाया" जा चुका है । अब 


जे तुम्हारी इच्छा हो से करो ! राजा तुम्हें एक शिक्षा देना, चाहता ', 


' + 


था, से। उसका उंद्देश पूर्ण हो गया,। हर 
, ' «वासुदेव कहते हैं:--/जे महुप्य सोत्त की आशा फरता हद 
., मर सांसारिक बनन्‍्धनों से मुक्त द्वोने के लिए यक्ष करता है, परन्तु 
* जिसका मन उसके वश में नहीं, वद्द अपने कर्म्मो' का फल उन 
ज्षोगों में भेगता है जहाँ उत्तम कर्मा' वाले लोग रहते हैं। परन्तु 
/ इसे ' अपनी बुटियों के कारण अन्तिम उद्देश की प्राप्ति नहीं होती, 
. इसलिए बद्द इंसी लोफ में फिर सौट आता है और उसे नवीन जन्म 
ऐसा मिलता है जिसमें भक्ति करने का उसझे लिए विशेष सुभीता 
' 'रदता /दै'। दैव-ज्ञान इस नवीन देह में उसे उस लक्ष्य की. शोर 
क्रमशः चढ़ने में सहायता देवा द। जिसकी प्राप्ति की उसे पूर्व जन्म 
में 'प्रभिल्ापा थधी। उसका मन उसकी इच्छा का श्रतुगामी हो 
५ जता है, भिन्न भिन्न जन्मों में बद अधिक और अ्रधिकतर निर्मल 
* च्ोता जाता है, यहां तक कि अन्त में निरन्तर नवीन जन्मों फे द्वारा 
चह मोक्ष लाभ करता है )” कह * 
बासुदेव फिर कहते हैं:-./(प्रकृति से विय्युक्त हुई आत्मा श्ञार्न- 
वान होती है। परन्तु जब तक इस पर प्रकृति का आवरण रहता 
है, प्रकृति फे गदला दाने के कारण शहद भी अज्ञानी रहती ऐ। 
यह समंभती है कि मैं कर्ता हूँ श्रार सृष्टि के कम्मे सब मेरे लिए 
बनाये गये दूँ ।? अतः यह उन में लिप्त दो जाती है मर इस पर 
इन्द्रियों के संस्कार चैठ जाते हैं। जब प्रात्मा शरीर फो छोड़तो दै ते से 
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इन्द्रियों के संस्कार उसके साथ चने रहते हैं। इनका पूर्णतया नाश 
नहों होता क्‍योंकि यह पुनः इन्द्रियप्राम के लिए लालायिव द्वोती 
है और इसी में घापस आरती है। इन अवस्थाओं में इसके श्रन्दर 
परस्पर विराोधी परिवर्तन पैदा द्वोते हैं, अतः इस पर तीन गुणों का 
प्रभाव पड़ता है। यदि भात्मा का यथेष्ट रीति से शिक्षित' न 
किया जाय और प्रम्यासी न बनाया जाय ते पंख कटे दाने के 
कारण श्रात्मा कर ही क्या सझती है १”? 
वासुदेव कदेते दैँ-““नरेत्तम वही है जो पूर्ण ज्ञानवान है क्योंकि. 
बह परमात्मा से प्रेम करता है और परमात्मा उस से प्रेम करता है] 
न जाने कितनी बार बह मरा और कितनी धार फिर उत्पन्न हुआ | 
अपने साई जीवन में बह सिद्धि के लिए यत्न करता है आर 
अन्तत' उस सिद्धि को प्राप्त कर लेता है ।” है अ 
विष्णु धर्म नामक पुस्तक से मार्कण्डेय देवगण को विषय सें; 'कहते 
किशु धस्ने।... हँ---“ ब्रह्मा, महादेव फा पुत्र कात्तिकेय लक्ष्मी जिसने 
अमृत उत्पन्न झिया था, दक्त जिप्त को मद्दादेव ने मारा था, महादेव 
की ख्रो, उमादेबों इन में से प्रत्येक इस कछप के मध्य में हुए हैँ और, 
पदले भी कई बार हो चुके दें?” । हि 
यरादमिढिर मनुष्य पर अ्राने वाली विपत्तियों का नक्षजों से सम्बंध 
बताते हुए कहता है कि विपत्तियाँ ममुष्यों को घर बार से निकाल 
देवी हैं; उन के शरीरों को ईवला करदेती हैं; और ये बच्चों को उड्गली 
से पकड़े, दुर्घटनाश्रों पर रूदन करते, सडक पर धोमे धोमे इस प्रकार 
परस्पर बाते करते चलते ऐं--./द्वमारे राजाओं के दुष्कम्मों" के कारण 
इमे कष्ट मिल रहा है? | इस पर दूसरा उत्तर देता है, “नहीं, यह 
बात नहीं। जो कर्म्म दम पिछले जन्मा मे कर झाये हैं यह उन्हीं 
का फत दे ।? 


* 


५... अलवेरूनी का मारत | 


, जब मानी फो ईरान शदर से निकाल-दिया गया ते वह भारतवर्ष 

च्ती में गया । वहाँ जाकर उसने हिन्दुओं से पुनजेन्म का 
सिद्धान्त सीखा प्यार उसका अपनी पद्धति में समावेश किया | वह 
अपनी “रहस्यों की पुस्तक? )|,७४॥.5 में कद्दता है--- “परितों फी 
यह क्षात था कि प्रात्माएं नि हं। प्रावागमन फे चक्र में वे प्रत्येक 
प्राकार धारण कर लेती हैं। सर्व प्रकार फे जन्तुशों के रूप, में वे 


' प्रकट होती हैं झऔर प्रत्येक आकृति के ढाँचे में वे समा जाती |। 


इसेलिए उन्हें। ने ख्रौष्ट से पूछा कि उन आत्माश्रों की क्या गति होगी 
जिन्‍हों, ने सत्य फो ्रदय नहीं किया प्रौर अपने वास्तविक रूप को 
नहीं समा । तब उस ने उत्तर दिया कि जिस निर्बल आत्मा ने सद्य 
का यथोचित अंश ग्रहण नहीं किया वद्द शान्ति और 'आनन्द के 
अभाव से - नष्ट दो जाती है ।” नष्ट होने से मानी का अमिप्राय दण्ड 
पाने से है, न कि सर्वथा झमाव से; क्योंकि वद्द श्रन्यत्र कहता दै- 
“बारहेसनीस के अलुयायी वर्ग का यद्द विचार है कि शरीर में चेतन 
आत्मा का उत्थान और शुद्धि द्वोती दे। वे यह नहीं जानते कि शरीर 
आत्मा फा श्र है, उसके उत्थान को रोकता है। यद्द एक कारागार हद 


और, झात्मा के लिए एक कड़ा दण्ड दै। यदि मानव देह की एक 


सच्ची सत्ता द्ोती वो इस का स्रष्टा फमी भी इसे घिसने या हटने त 
देता,झार उसे वीर्य्य के द्वारा गर्भाशय में वासन्वार जन्म छेते रद्दने 
के लिए बाधित न फरता।” 
«'* निम्नलिखित वाक्य पतञ्जलि की पुस्तक से लिया गया ऐ-“झात्मा 
पताशलि। चारों श्रेर से अविया से पस्त है। यद्दी इस के 
होने का कारण है। इस प्रकार झात्मा छिलके फे अन्दर चावत 
कौ भाँति है। जब सक यह इस दशा में रहती है इस में जन्म लेने 
धार जन्म देने के बीच की श्मनिय अवस्थाओं के श्रन्दर अन्दर बढ़ने 
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और परिपक द्वोने की सामथ्य रहतो है। परन्तु जये चावल पर से 
छिलका उतर गया ते इसऊा इस प्रकार बढ़ना बन्द हो जाता ह और यद 
स्थिर द्वो जाता है। आत्मा के फम्मे| का फल विविध शरीरों पर जिन 
में कि यद्द जाती है, जीवन फी ज्ञम्धाई छुटाई पर, शौर इस के विशेष 
प्रकार के झानन्द पर--चाहे वह श्रानन्द घोड़ा हो चाहे बहुत-- 
निर्मर है ।” न 
शिप्य पूछवा है---“जब आत्मा फेल पाने की झधिकारी दोकर 
आनन्द भेगने झथवा फोई पाप करने के कारण दण्ड पाने फे निमित्त 
एक प्रकार के नवीन जन्म में फेंसी हुई हो तो उस समय इस'की क्‍या 
अवस्था दोती है ९” 
गुरु कहता है-“झ्रात्मा अपने पूर्व कम्में के अनुसार जन्म !, 5 
घारण करतो फिरती है। कभी दुःख भोगती है कभी सुख ।” 
शिष्य पूछता है--यदि मलुप्य कोई ऐसा फर्म्म करता है जिसका 
प्रतिफल पाने के लिए उसे उस रूप से भिन्न रूप की आवश्यकता दै 
जिस में कि उस ने वह कर्म किया था, और यदि इन दो अवस्घाओं 
में समय का भारी अ्रन्तर हो और वह उस बाव को द्वी भूल जावे, ते 
ऐसी प्रवस्था में क्या होता दै १”? ३२ 
शुरु उत्तर देता ऐ-- कर्म स्वभावत' द्वी श्रात्मा के साथ, रहता 
है । क्योंकि कर्म्म उसकी कृति है और शरीर उसऊे करने में एक 
साधन मात्र है। निद्य पदार्थो' में विस्मृति नहीं, क्‍योंकि थे काल के 
बन्धन से रद्दित हैं; और चिर और अचिर का व्यवहार फेवल काल 
के साथ ही है। कर्म प्रात्मा के साथ युक्त द्वेकर उसके स्वभाव और 
झराचर फो उसके आगामी जन्म की अवस्थाओ के अठुछृल बना ऐका 
है । झात्मा अपनी विशुद्ध भ्रवस्था में इस बात को जानती है, इसका 
खिन्तन करनी है, और इस को भूलती नहीं। परन्तु परमात्मा का 


+ 
बह 
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रे 


छ०.. - ,अलबेरूनी का भारत । 


'अकाश, जब तक इसका शरीर से संयोग रहता है, प्रकृति के गदले खरप 
फे कारण 'ढँका रदता-दे। उस समय झोत्मा उस मनुष्य के सददश 
होती दै जिसे .पूर्वज्ञाव वस्तु तो याद द्दै पर जो रेग, या पागलपन, या्‌ 
किसी मादक द्रव्य के सेवन से मन के विकृठ हो जाने के कारण पीछे से 
उसे भूल गया है । क्या. छुमने कमी नहीं-देक्षा कि जब बच्चों के लिए 
डीघीयु' फी फामना की जाय तो वे बड़े प्रसः -होते है; परन्तु जब उ्न्द् 
? शॉप दिया जाय--कि ठुम शीघ्र दी मर जाझ्रो ते बे बड़े शोकातुर 
होते हैं,? यदि कर्म्मो' का, फल भेंगतें. समय उन्होंने पूर्व-जस्मों में 
जीवन फे सुझ्षों भर रुत्यु के हुःखें' का स्सन चला होता ते। 
उन _'प्र इन बातों में से एक का. भ्च्छा और दूसरी का बुरा झलर 
कयोहोवा? हर 5» 
.' * प्राचीन यवन लोग भी हिन्दुओं के इस विश्वास से सहमत थे। 
, «५,  'सुकरात पपनी पुखक, फापडो में कद्दता 'है-- प्रा 
च्जेदो विर भोकृस लोगों 2 आई आई 
हे पभाष व “चीन लोगों की कथाओं में इमें याद दिलाया गया है 
कि आात्माएँ: यहाँ ( मत्यैलोक ) से .ेडीग में जाती हैं और फिए 
इेशीज से यहाँ आती हैं; चेवन जड़ से 'उसन्न दाता है और सम्पूर् 
बस्तुएँ , झपने से विपरीत वस्तुओं से व्युसन्न होती हैं । इस लिए जो 
मर-चुके हैँ वे जीवितों में हैं। हेडीज़ में हमारी आत्माओं का 
झपना अपना झल़ग जीवन द्वोता है । वहां प्रत्येक मस॒ष्य की झात्मा 
किसी म किसी वात से प्रसन्न या शोकान्वित रहती है म्रौर उसी वर्खे 
का चिन्तन करती रहती है। संस्कारों को प्रदय फरने वाक्ी प्रकृति दी 


+ 


आत्मा का शरीर के साथ सम्बन्ध करती है, उसे शरीर में निबद्ध कर. 


देती है, और देद्दाकार में प्रकट फरती है । अपबवित्र आत्मा देढीज़ 
में नहीं जा सकती शरीर छोड़ने पर भी इस में शरीर के विकार बने 
रहते हैं। बद शीम दी दूसरे शर्सेर में चली जाती है। उस में जाकर 
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मानें वद् नियद्ध दे जातो है, इसलिए उसे अद्वितीय, पवित्र और 
दिव्य वत्त्त की संगति में रहने फा सौभाग्य प्राप्त मदी होतां।” 

आगे चलकर वह्द कद्दता है--“यदि आत्मा एक खतन्‍्त्र सत्ता है 
ते जिस बात को इमने पूवकाल में सीसा था उसे स्मरण रखने फे 
आतिरिक्त हमारा ज्ञान और कुछ भी नहीं, क्योंकि मनुष्य रूप में प्रकट 
होने के पूर्व दमारी झ्रात्माएँ किसी एऊ स्थान में थों | जब लोग किसी 
ऐसी वस्तु फा देसते हैँ जिसके उपयोग का अ्रभ्यास थे वाल्यावस्था में 
किया फरते थे तो उस समय थे भी इसी पूर्व संस्कार से प्रभावित होते 
हैं। उदाहरणार्थ घण्टी के देसने से उन्हें चह लड़का याद रा जाता ऐ 
जो उसे बजाया करता था परन्तु जिसे वह भूल गये थे । भूल ज्ञाना 
ज्ञान फे ल्लोप दे! जाने का नाम है, और जानना आत्मा फ़े उस बात 
को याद करने का नाम है जिसे उसने शरीर में प्रवेश करने“के,पूर्व 
सीखा था ।!? 
प्रोकुस कहता है।--“याद सफना और भूल जाना युक्ति- 
सम्पन्न भात्मा का विशेष गुण है| यह्द स्पष्ट दे कि श्रोत्मा नित्य है । 
फल्नतः यह सदा से ज्ञानी और अज्ञानी दोनों दे । झ्ज्ञानी ते 
उस समय जत्र कि यह शरीर से संयुक्त द्वो करार ज्ञानी उस 
समय जब कि यह शरीर से रहित हो | शरीर से अलग हो 'जाने पर 
इसका सम्बन्ध झआात्माओं के प्रदेश से दवा जाता इसी लिए उस 
अवस्था में यह ज्ञानवान है। परन्छु शरीर से संयुक्त द्ोने पर यह: 
झात्माओं के प्रदेश से गिर पड़ती है अतः इसके लिए भूल जाना सम्भव * 
है, क्‍योंकि उस दशा में कई प्रबल प्रभाव इस पर श्रधिकार जमा 
लेते - 8 
छशो बाद”. यह सिद्धान्त उन सूफ़ियों का भी है जा यह मानते 
हैं कि यद्द लोक आत्मा की स्प्मावस्था दे और परलेक आत्मा की 


पुष्ठु, १५ 


छ्३े | अलबेरूनी फा भारत । 


जांप्रवावस्था । इन लोगों का यद्द भी सत है कि परमेश्वर किसी विशेष 
स्पान अर्थात्‌ आकाश में अपने ईश्वरीय सिंहासन ( धार्श ) और गई , 
(करसी ) पर बैठा है ( जैसा कि .इरान में उल्लेख दै ) । परन्तु इनके 
अतिरिक्त एक और भी हैं जे यह मानते हैं कि परमात्मा सारे संसार 
में जन्तुओें, बच्चों, भर जड़ पदार्थो' में स्थिर है। इसे वे उसका विस्व- 
रूप कहते हैँ। जिन क्षोणों का ऐसा मत है उनके लिए पुनर्जन्म फे चक्र 

. में आत्मा फा विविध शरीसें में प्रवेश करना काई गौरव कौ 
बात नहीं । 


छठा परिच्छेद । 





भिन्न भिन्न लोक, और स्वर्ग तथा नरक में फल 
भोगने के स्थान । 


हिन्दू दुनिया फो कोक कहते हैँ | इनकी प्रारम्भिक धांट इस 

तीत लेक।.. प्रकार है --ऊपर का लोक, नीचे का लोक, और 
सध्यवर्ती लोक । ऊपर का लोक ख्वर्लाक या खर्ग कहलाता है, नीचे का 
नाग छ्ोक था साँप का लोक जे कि नरक-लोक भो कहलाता है । 
इसे फभी फभी पाताज्ष भ्र्थात्‌ सब से नीची दुनिया भी कद्द देते हैं । 
मध्यवर्ती दुनिया जिस में हम रहते हैं मप्य लोक और मलुष्य ल्ञोक या 
मनुष्यों की दुनिया कद्दलाती है। मज़॒प्य लोक में महुष्य कर््मे करता 
है, ऊपर के लोक मे उनका फल भोागता है, और नोथे के लोक 
में दण्ड पाता है । जा मनुष्य स्वलोंक या नागलोझ म॑ आने का अधि- 
का द्वोता है उसे अपने कम्मे की न्यूनता और अधिरूता के शर्त 
सार विशेष काल के अन्दर अन्दर अपने कर्म्मों का पूरा पूरो फल 
मिल जाता दै। इन देने लोको में आत्मा अकेली--शरीर से 
रहित--होती है। जिन लोगो के कर्म्म न खर्ग तक पहुँचने और न 
नरक मे डूबने के याग्य द्वोते हैं उनके लिए एफ और ठियेशलोक है। 
यह विवेक-शून्य पशुओ और वनस्पतिया का ससार है। यहां 'आ्रात्मा 
फो पुनर्जन्म द्वारा अत्येक पशु और वनस्पति के शरीर मे घूमना पडवा 
है, और अन्त को वद्द छोटी से छाटी प्रकार की वनस्पति से लेकर 
उच्च से उच्च श्रेणी के प्राणियो तक ,क्रमश उन्नति करते करते 


हे 


५ अल्षग्रेरुनी का भारत | ४ 
अनुष्य-देह को ग्राप्त करती है। इस लोक में आत्मा के ठहरने का 
कारण निम्नलिखित में से कोई एक द्वोता हैः--या ते इसके कर्मों 
का फल इतना नहीं जो इसे खर्ग या नरक में भेजने के लिए पर्याप्त 
हा; या आत्मा मरक से वापस ल्ोट रही ह--क््योंकि उनका 
विश्वास है कि स्वर्ग से मनुष्पलोक को ओर लौटते' समय शआ्रात्मा 
झट पट मलुप्य-जन्म पाती है, पर नरक से वापत आते समय मलुष्य- 
जन्म पाने के पूर्व उसे वनरपति आर जनन्‍्तुओं में से घूम कर प्राना 
पड़ता है। 
हिन्दू श्रपनी लोक-कथाओं में बहुत से नरक, उनके भिन्न भिन्न 
्ूएण्य शेबन्‍-. मे और गुण बताते हैं प्रत्येक प्रकार के पाप फे 


जात लिए एक विशेष प्रकार का नरक है। विष्णुपुराण 
नरकों की संख्या ८८००० बताता है! इस विषय में हम उस पुस्तक 
फे प्रमाण देते हैं । 


“जे किसी वस्तु फो भूठे द्वी अपनी बताता है, जे भूठी साक्षी 
_ देवा है, जे। इन “दोनों कामों में सद्दायवा करता है। और 
* जे लेगें का उपहास करता दै'बद रैरव नरक में फेंका जाता दे (? 
“जा निरपराधियों का रक्तपात करता है, जो दूसरों को भ्धि- 
कार छोनता दै तथा उन्हें लूट लेता है, और जो गो-इल्या करता 
है, बह शेष नामक नरक में जाता दै। जो गला घोंट कर लोगों को 
आरते ईँ वे भी इसी नरक में जाते हैं ।”? 
जा बाह्य को इत्या फरता है, जो सर्ण चुराता है, भार जे 
'इन कामों में दसारे या चोर का साथ देते हैं; जे राजा ,७+« 
अपनी प्रजाओं का ' पालन नहीं करता, ओे मनुष्य गुरु फे 
कुल की स्रियों के साथ व्यभिचार फरता है, या जे अपनी सास फे 
साथ भोग करता दै बद तछडस्म नामक नर सें लाता है।” 


रू 


छठा परिच्छेद । ५ भू 


“जा लोभवश अपनी ख्री के व्यभिचार “पर आँस मीचता है, 
जा पपनी धद्दितया पुत्रन्वधू के साथ व्यभिचार करता है, जो 
अपनी सन्‍्तान को वेचता है, जे धन बचाने फे लिए कृपणता से 
अपने प्राप को संग रखता दै वह मद ज्वक्षा में जाता है।? + 

“जो शुरु का अपमान फरता है और उससे प्रसन्न नहीं रहता, 
महुप्यों से घुणा करता है, पशुओं फे साथ व्यभिचार करता, 
चेद और पुराण की निन्‍दा करता है या उन्हें धन कमाने का साधनों" 
चनाता है बह शवल् में जाता है। 

"ज्ञो भनुष्य चोरी करता है या धोखा देता है, जे सदाचार 
का विराध करता दै, जो पपने पिता से घुणा करता है, जो परमेश्वर 
और महुप्यों से प्रेम नहीं करता, जो परमात्मा के बनाये उज्ज्वल 
रत्नों फा निरादर करता दै--बल्कि उन्हें साधारण पत्थर समभता 
है--धह झमीश में जाता है । 

५ज्ञा कोई माता पिता और पूर्वजों फे अधिकारों का आदर 
नहीं करता; जा देवताओं के प्रति अपने कतंव्य का पालन 
नहीं करता, तीरों और धरछियां फे बनाने वाला, ये सब लाक्षाभक्ष में 
जाते हैं । 

“तलवारों और चाकुओं का बनाने वाला विशसन में 
जाता है। पि 

“जे राजाओं से दान लेने के लालच से अपनी सम्पत्ति फो 
छिपाता है, और जो ज्ाह्मण मांस, तैल या घी, अ्रचार या मदिरा, 
क्षेच्रता है बह थधामण में जाता है रे 


“जो छुक्कुट और विध्लियाँ, छोटे जन्ठु, सूअर शऔर पत्ती पालता 
है वह स्घिरास्थ को जाता है। ४ न 


जद २ अलबैरूनी का भारत । 


“तमाशा करने वाले, वाज़ार में गाने वाले, पानी के लिए कूए 
खेदने चाले, पवित्न दिनों में खी-गमन करने वाले, लोगों फे परों में 
प्राग लगाने वाले, मित्रों के साथ उनकी सम्पत्ति के लोभ से--द्रोह 
करने बोले रुधिर में जाते हैँ । 

“जो छत्ते में से मधु निकालता है वह पैतरणी में जाता ऐ। 

“जे यौवनान्ध द्वोकर दूसरों फी सम्पत्ति और जिया छीन छेता है 
बह हृष्णा में जाता है । 

“जे कोई बृत्तों के। काटता है वह भसिपश्रवन में जाता ऐ। 

“व्याघ और जाल तथा फन्‍्दे के बनाने वाला पढ्निखात में 
जाता ऐ । 

“जे! प्रचलिव भर्यादा का मान नहीं करता, जो तियमों का 
उल्तह्नन करता है वह सब से निकृष्ट हैं और सन्दंशक में जाता है /” 

यद्द गणना इसने इसलिए दी है कि जिससे यद्ट पता लग जाये 
कि हिन्दू किस प्रकार के कर्मो' फो पाप समझ फर उनसे घृणा 
फरस्ते हैं । 

कई द्विन्दुओं का विश्वास है कि मध्यज्षोक ,जे कि कर्म्मे फरने फा 
तप ४-5 स्थान है, मस्यकाक का दी भाम है। मतुप्य इस 
ध्यु वेगनया घना ई.. तो में इसलिए भटकता फिरता है कि उसफे पूर्व 

3! फर्मम मे तो इतने छ७ ; हैं ६ इसे स्वर्ग मिल सके 
और न इतने नीच द्वी कि उसे नरक में ठाल दिया जाये। खर्ग को 
वे एक उच्च अवस्था सममते हैं. जदाँ मजु॒ष्य अपने किये छुए कर्मो' 
'फे अनुसार परिमित काल तक झ्लानन्द में रहता है। इसके विपरीत 

बवनस्पतियों और पहुँओं की योनियों में चक्कर काटते फिरसे फो पे 
नीचाबस्था सममते हू। यहाँ सनुप्य अपने पूर्ष काल फो किये है 
पापों पे अनुसार विशेष काल तक रद कर दण्ड भोागता है! जा 


छठा परिच्छेद । जज 


सौग ऐसा विश्वास रखते दँ थे अन्य किसी प्रकार का नरक नहीं 
मानते । उनके मत में मलुप्य-जन्म से इस प्रकार पतित हो जाने का 
साम्र द्वी मरक है। 
फर्मो"का फल भागने फे लिए उक्त नाना प्रकार फे 
इनमेन्न के शैतिक लोकों फी ध्यावश्यकता का फारण यह है 
गह कि प्ररृति फे बन्धनों से मुक्त द्ोने के लिए जो 
विशुद्ध ज्ञान की साज द्वोती दै वह किसी सीधे सार्ग पर नहीं द्वोधी, 
चरन्‌ प्रमुमान से अथपघा दूसरों की देखादेखी घहुधा फोई एक मागे 
चुन लिया जाता है। मनुप्य का एक भी फर्म्म निप्फल नद्दी जाता। 
जन उसके पुण्य ग्रौर पाप की तेोला जाता है ते। छाटे से छोटा कर्म्म 
भी लेखे में गित लिया जाता है। फूल कर्म्म के अमुसार 
नहीं मिलता, बलूकि उस प्रयोजन के अनुसार जिस से ममुप्य ने कर्म्म 
किया दो । फल या ते जिस योनि में मलुप्य पृथ्वी पर दै उसी योनि 
में मिल्ञ जाता है, या मरने के घाद उस योनि में मिलता है जिस में बद्द 
जन्म लेगा, या इस देद्द को छाडने और नवीन देह में प्रवेश करने के 
बीच की किसी एक अबस्था में मिल् जाता है । 
अब यहाँ पर हिन्दू लोग दाशनिक फल्पना फो छोड कर परम्परा- 

गव कघाओं की ओर फिर जाते हैं। दण्ड भागने औ्रेर फल भेगने 
फे दो स्थानों फे विषय में उन का विचार है ऊ़रि मनुष्य वहाँ अमूते 
प्राणि के रूप में रहता है और निञ्-कम्मे का फल भेग चुकने पर 
पुन देह धारण करता है आर मनुप्य-जन्म पाता है, ताकि प्रपने 
भविष्य भाग्य को भोगयने के लिए तैयार हो जाय । इसी लिए साख्य- 
दर्शन का कक्तो फल से कोई विशेष साय नहीं मारता, .. फत्य परलत्त पर 
क्योंकि यद्द सान्‍त और अनिय है। साथ ही उस स्थाम पपेष करता है। 

का जीवन इमारे इस लोक के जीवन के सदृश है, क्योंकि वहाँ का 


है. 


जप ४ « अलवेखनी का भारत । 


: ज्ञीवन भी स्पर्धा और हेप से रहित नहीं ।' वहाँ भी जीवन की 'अनेक 
उच्च और नीच श्रेणियाँ हैं) जहां जहां साम्यावस्था है उसे छोड़ कर 
शेष सब कहीं काम और बासना बराबर बने हुए | 
सूफ़ो लोग भी एक और कारण से खर्ग-आप्ति का कोई विशेष 
हुआ कुल्तण... महर्व, नहीं समभते क्योंकि वहाँ आत्मा सथय प्रभात 
परमेश्वर को छोड़ झन्‍्य पदार्थों में श्यानन्‍द अलुभव करती है, 
प्रौर उस के विचार कल्याण ख़स्य से फिर कर अभद्र पदार्थों फी भ्रोर 
भुक जाते हैं । | ॥॒ 
हम पहले कह चुके हैं कि हिन्दुओं के विश्वासाठुसार इन दोनों 
कल शत, खानों में श्रात्मा शरीर-रहित दोती दै। पसन्‍्ठु पैसा 
साधारण का च।.. भत॑ उत में से केबल शिक्षित लेगों.का दी है, जेकि 
आत्मा को एक खतंत्र सत्ता मानते हैं। छोटी श्रेणा के लोग जे शरीर- 
रहिव झात्मा की कल्पना नहीं कर सकते इस विषय में बहुत मिन्न 
विचार रखते हैं । उन का एक विचार यद्द है कि सुत्यु समय जो 
यंत्रयायें होदी हैं उसका कारय यद्द दे कि झ्ात्मा यो लिए प्रभी नवीन 
देद तैयार नहीं हुई द्वोती प्रौर वह उसकी प्रतीत्ता कर रही इोती ऐहै। 
जब तक सदश व्यापायों बाला उसी प्रकार का एस शरीर न तैयार हो 
- जाये तब सऊ आत्मा देह-परित्याग नहीं करती। प्रकृति या ते ऐसा 
शरीर माता फे गर्भ में भ्रण रूप में तैयार फरती है और या एथ्वी फे 
भीतर याज रूप में | तब आत्मा जि शतर में ठहरी हुई थी उसे 
छोड़ देती मै । 
कई दूसरे इस से ऋषिफ छुरावत दिघार के मावते हैं ) थे फटटते 
हैं कि झात्मा की प्रनोक्षा नहीं करनी पड़ती | दूसरा शरीर पत्तों फा 
बन फर पद्ले सैयार होजाता दैतव यह पहले शरीर को, उसकी 
निर्वेलता फे कारण, छोड़ती है।तत्यों फे इस शर्तर फो 'तिगदि/ 
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अर्थाच्‌,शीघ्रता से बढ़ने वाला कद्दते हैं, क्‍योंकि इस का आविर्भात जन्म 
द्वारा नहीं दोता। झात्मा के कर्म्म चाद्दे ख्वग के योग्य हों चाहे नरक 
के,' एक धर्ष दकक उसे इस शरीर ' में रह कर बहुत कष्ट भोगना पड़ता 
है। यह भौ फांरस वालों के बंप की भांति कर्म्म करने, उपार्जन 
फरने, और फल भेगने को अवधियां, की मध्यवर्ती अवस्था है। इस 
लिए मृत मनुष्य के उत्तराधिकारियों को, हिन्दुओं की रीत्यानुमार, 
सतक के निमित्त बर्ष के सारे अनुष्ठान और क्रिया-कर्म्म पूरे फरना 
श्रावश्यक है, क्योंकि एक वर्ष के पश्चात्‌ ही'अआात्मा उस स्थान को 
"जाती है जाकि उस के लिए तैयार किया गया है 
अ्रथ द्रम उन को ही साहितल से उन के विचारों को स्पष्ट 
४ किष्युपृरण शेर करने के लिए प्रमाण देते हैं। पहले विष््पुराण 
शाह क्षे प्रमाण १ 
«  'से लोजिए-- 
“मन्रेय ने पराशर से नेरक और उस्त में दण्ड मेगने के विषय " 
"में जिज्ञासा की ! उन्हों ने उत्तर दिया कि इस का अमभिप्राय पुण्य का 
* पाप से, तथा ज्ञान का अविया से भेद करना, और न्याय का 
» प्रकाश करना है परन्तु सारे ही पापी नरक गामी नहीं होते । 
उन में से अनेक पहले ही प्रायश्चत्त और पश्चात्ताप द्वारा नरक से 
_ बच जाते हैं | प्रत्येक कर्म्म में विष्णु भगवान्‌ का निरन्तर ध्यान 
रफ़ना ही सब से बढ़ा प्रायश्चित्त है। दूसरे प्राणी बृत्तों, गन्‍्दे कीड़ों 
तथा पक्तियों, और जूओं तथा कृमियों जैसी रेंगने वाली जघन्य 
सानियों में, जितने समय के लिए उनकी कामना हो उतने काल 
तक, भठऊते रहते हैं ।? 
आंल्यदर्शन में. लिया है कि जेर सझु्य अप्दुद्य पर अुस्स्कप्ट 
* का झ्रधिकारी होता है वह या ते देवता वन कर देवताओं में जा 
* मिलता दै और खर्गलोफ में सब कहीं विना रोक टोक के विचसता 
जे 


ष 


एृष्ठ भसे 
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हुआ वहाँ के भ्रधिवासियों फी संगति करता है, और या देवताओं 
की श्राठ श्रेणियों में से किसो एक के सहृश हो जाता है | परन्तु जो 
अपने पापों व्मौर अपराधों के' कारण अपमान और झधःपतन का 
अधिकारी है वह पंशु या इत्त बन जाता है। और जब तक वह ऐसे 
फल का भागी नहीं बनता जो उसे दण्ड से बचा सके, . ह्रघवा जब 
तक वह शरीर रूपी रथ को परे फेंक कर अपने आप का द्ोम नहीं 
कर देता तथा मुक्ति लाभ नहीं, कर . लेता तब तक ,वह बरावर इस 
चक्र में घूमता रहता है। . $ * 

घुनर्जन्‍्म की ओर प्रशृत्ति रखने-चाला एक प्रह्मज्ञानी फईता ऐै 
सर पर बुक कि पुनजन्म की चार अबस्थाएँ हैँ, (१) संक्रमण 
चन्मति + ( स्यल्ल परिवर्तन ) भ्रर्थात्‌ उत्पादुऩ-क्रिया, जो - कि 
मनुष्य जाति तक हो परिमित है, क्‍योंकि इस से जीवन एक व्यक्ति से 
दूसरे व्यक्ति.में संक्रमित दो जाता है | इसके विपरीत है". « -* 

(२)  रुफम्प्दोश। इस का विशेषतः मनुष्यों से सम्बन्ध है) 


- क्योंकि उनका रूपान्तर करके उन्हें वानर, वाराह,,और हाथी बना. 


दिया जाता दै । 

(३) खाबर यानि, जैसी कि बृत्तों की अवस्था है। यद्द सं्रमय 
से बुरी दै क्योंकि यह जोपन की स्थावर प्रवस्था है, सर्व,कालों में 
एक सी चनी रद्दती ह और इतनी दी स्थायी है मितने कि पर्षत | ' . 

(४०) यह (३) के विपरीत है इस का उपयोग उखाड़ जाने वाते 

प्रधए्क | बुस्तों, और दलिदान फे लिए धथ किये जाने वाले 
पशुओं पर द्वोता है, क्‍योंकि वे अपने पीछे संन्‍्तान छोड़े शिमा दी 
विहप्त दो जावे हैं 7 मु ५. 

सक्ितान का अबू याकूब अपनी “रहस्पप्रकाश” नामक पुखेऊ में . 
लिखता | कि जातियाँ पिथिर रहती हैं । देद्दान्तरनामन. फेल श्क 


छठा प्ररिच्छेद । +3। 
जावि फे प्पने अन्दर दी दोवा दै--एक जाति का उद्च्नन फरके 
दूसरी जाति में कभी नहीं होता। 
“ 'प्राचीन यूनानियों का भी यही मत था, क्योंकि वैधाकरण जोइनीज 
«.. वैवाकरण साइज भफलातू का मठ यताता हुआ कहता दै कि सज्ञान 
" झौर इफमातू के मणण। . गात्माओं फो पशुओं फे शरीर मिलेंगे । इस विषय 
* में उसने पाइथ्रेगासस को कघाओं का भ्रतुकरण किया है । . 
सुकरात फाइडो भामक पुस्तक में कहता है कि शरीर पार्थिव, 
आरी, भर अति शुरु है। भआत्मा जो इससे प्रेम करती है इधर उधर 
घूमती रहती है, श्आार उस स्थान की ओर भआाकृष्ट हो जाती दै जिसकी 
ओर कि निसकार और देडीज के भय से इस की भांसें छगी रहती 
हैं ।.यह द्देदीज आत्माओं के इकट्ठो होने की जगह है ।,ये आात्माएँ 
मैली दोकर कृपरों और श्मशान-भूमियों में इकट्ठी रहती हैं प्रार कई घार 
» <छायाकार देसी जाती ह । इस प्रकार का ऐमन्द्रजालिक आलोक केवल -* 
* उन्हीं शआात्माओं के” साथ पाया जाता है जिनका कि पूर्णतः वियोग 
" नहीं हुआ, जिन में श्रभी तक भी उस वस्तु का अश शेप है, जिसकी 
» ओर कि दृष्टि लगी होती है । 
बह पुनः कहता है--“ऐसा प्रतीत द्वोता है कि फेवल पअधरम्सियों 
, की ' शात्माएँ दी इन वस्तुओं में घूमती हैं ताकि उन के पूर्व जन्म के 
पापों का प्रायश्विंत्त हो जाय | इस प्रकार जब तक उन्हें दुबारा शरीर न 
मिल जाय वे वहाँ रहती हैं | शरीर पाने की आकांक्षा, जिस फे कारण 
फि उन्हें देह मिलती है, पीछे से दी उनके साथ आदी है| उन्हें अपने 
पूबे आचार के असुरूप शरीर मिलते हैं। जैसे, जे लोग फेबल्त खान 
पान का हो ध्यान रखते हैं वे नाना प्रकार के गधों और बनेले जन्तुभों 
की थानियों में जाते हैं, और जे। अन्याय और अट्याचार से प्रसन्न होते 
; हुँ थे विविध प्रकार फे सेढ़ियों, गिद्धों, और घाज़ों फी योनि पाते हैं ॥” 


् 
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मृत्यु के पत्चात्‌ आत्माओं के इकट्ठा होते के स्थानों फे विषय में 
बह फिर कहता है--“थदि मैंने यह न सोच लिया होता कि मैं पहले, 
बुद्धिमान, शक्तिशाली, पुण्यमय देवताओं के, पास, फिर ;उनकेः बाद 
मनुष्यों, वधा प्रेवों के पास--जे कि यहाँ बालों की अपेत्ता हि 
अ्रच्छे हैं--जा रहा-हूँ, वो -उत्यु के लिए शोकालर न हाता 
मेरी भारी मूल होती ४? ह हा ह 
* आगे चल्ल कर प्रफलातू दण्ड पौर फल के दो स्थानों के विषय में ' 
“कहता दहैः-- > छा प व * 
, “जब प्राणी भस्ता दै ते “नरक के पहरेदारों में" से एक, जिंसका , 
नाम दैपुन हैं, उसे न्‍्याय-समा में ले जाता है। तब एक और दूत, 


प्रत्द ३४ 


- जिस का विशेष कांम हो यह है, उसे बाकी सब के साथ जा बह्ाँ 


लाकर इकट्ठे किये गये हों, डीजु में ले जाता है। वहां बह आयी, * 
"जितने वर्ष तके आवश्यक हो, रहता है।' देडीजु के वर्ष घड़े हम्बे लम्बे «, 
होते हैं। वेलीफ़ोप्त कहता है कि. देडीजुका मार्ग ,समतल है। पर ह 


- “, मैं कद्दता हूँ कि यदि मार्ग समतल्न या एक ही होता ते फिर पथ * 


प्रद्शक को भ्ावश्यकता न द्ोती। जे। आत्मा शरीर के लिए लाढ़ायित * 

दै या जिसके कर्म्मे घुरे तथा अन्याययुक्त हैं, जे उन झात्माझों 

के सदृश है जिन्होंने कि हा की है, वह वह्दां से उड़ कर प्रत्येक 

प्रकार की योलतियों में प्रवेश करती हुई एंक विशेष फाल तक च्हां ; 

रहती दै। इसलिए अपने अलुरूप स्थान में ्राना उसके लिए झात: 

श्यक हो जाता है । परन्तु पुण्यात्मा के साथी प्मार प्रदशंक देवता" , * 
* छोते हैं और वह अपने अलुरूप स्थानों में निवास करती है? |“ 

बह फिर कद्दता है--“मर्तों में से जिनका जीवन मध्यम प्रेयीः 
का होता है वे भकेरन पर से एक नौका में मैठ कर जाते हैं| यह शा 
जैकका विशेष रूप से उनके लिए धनी दोवी है। दण्ड पा घुकने और 


हि 
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पापों से मुक्त दो जाने पर वे स्नान करते हैं और जितने जितने और 
जैसे जैसे पुण्यकर्म्म उन्होंने किये हैं! उनके प्रनुसार आदर पाते हैं। 
पर जिन्होंने मद्दापाप किये ईैँ--यथा देवताओं के चढ़ावे की चोरी, घड़े 
घड़े डाके डालना, निरपराध-हत्या, बार बार जान वूक कर मर्यादा का 
भंग करना इसादि-वे सब ट्सथरस में फेंके जाते दें जहां से कि चे 
कभी भी भाग नहीं सकते ।”? 
« घह कहता दै--'जिन लोगों ने अपने जीवन काल में ही अपने 
पापों पर पश्चात्ताप किया है, या जिन फे, अपराध कुछ हलके हैं--- 
जैसे कि माता-पिता के विरुद्ध फोई भ्रमर्यादित काम करना या भूल 
से हला करना--वे यरटस्स में फेंके जाते हैं, श्रार वहां वे पूरे एक 
वर्ष दण्ड भागते हैं । तब लहर उन्हें उठा कर किसी ऐसे स्थान पर 
फेंक देती है जद्दां से कि वे अ्रपने विरोधियों से झार्त स्वर के साथ 
प्राथना करते हैं कि “अब अधिऊ प्रतिहिंसा म फीजिए और हमे दण्ड ' 
की यन्नणाओं से वचाइए? । श्रव यदि वे इनकी प्रार्थना फो स्वीकार 
करतले' ते ये बच गये, नहीं ते। घुनः उसी यरटर्स में फेंक दिये जाते « 
हैं। जब तक इनके विरोधी क्षमा दान न दें इन्हें वरावर दण्ड 
मिलता ह्वी रहता है। जिनका जीवन पुण्यमय होता है वे इन स्थानों 
से भुक्त द्वोकर प्रथ्वी पर पाते हैं। उन्दे ऐसा प्रतुभव द्लोवा दै 
मानें कारागार से छूट कर निकले हैं. और प्रव पवित्र घरती पर 
निवास फरेंगे ॥? हि 
यरटस शक भहुत गहरी कन्दरा है जिस में कि सदियाँ बहती 
हैं। भयानक से भयानक जो बवस्तुएँ लोगों को मालूम हैं और जल- 
प्लावन और बाढे' जै भी यूनान प्ादि पाश्ाद देशों में ध्यती हैं सब नएक 
के दण्डों में समफी जाती हैं। परन्तु भ्रफलातू एक ऐसे स्थान फे 
विधय में कद्दता दै जहां कि ज्वाला भड़क रद्दी है। ऐसा जाम पड़ता 
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है कि उसका श्रमिप्राय समुद्र या समुद्र के किसी भाग से है जहाँ 
कि एक जलावर्त ( हुदर, यरटत्स पर श्लेप ) है। निस्सन्देह यह 
वृत्तान्च बत्कालीन लोगें के विधासों को दर्शाता है। | 


2 


सातवाँ परिच्छेद । 


कल 2*+--+ + 
संसार से मुक्त होने की अवस्था और 
मेक्ष मार्ग । 


३ 
यदि झ्रात्मा संसार के साथ सम्बद्ध है और इस बन्धन का फोई 
म्रषणभाष ने । विशेष कारण है ते जब तक (इसके विपरीत कारण 
न हों झात्मा का वन्‍्धमाचन नहीं हो सकता।' हिन्दुओं फे विचा- 
रानुसार इस बन्धन का कारण, जैसा कि हम कह शाये हैं, 
भ्रविद्या है, इसलिए ज्ञान के विना मुक्ति नहीं' द्वो सकती। 
ज्ञान का अथे है सब पदार्थों" के सामान्य और विशेष लक्षणों का - 
मालूस दो। जाना और सब प्रकार के भ्रज॒मान और सन्देह का दूर 
हो जाना | लक्षणों द्वारा पदार्थो' मे भेद करने से आत्मा भ्रपने आप 
को पहचान लेती है और साथ ही उसको यूह मालूम दवा जाता 
है कि मैं अमर हैँ, जो परिवर्तन द्ोता है वह प्रकृति मे होता है 
ओऔर बद्दी नाना रूप धारण करती हुई विनाश को भ्राप्त होती है। 
फिर यह प्रकृति का साथ छोड़ देवी है भार इसे मालूम हो जाता 
है कि जिसे मैं प्रच्छी और झानन्द-दायक वस्तु सममती घी. चहू 
चस्तुतः घुरी और दुःसदायक है। इस प्रकार इसे तत्वज्ञान फौ 
प्राप्ति होता हौऔर इसका जन्म छनेा बन्द ध्लो जाता हो। इससो 
कर्म्म नष्ट हो जाते हैं औ्रार प्रकृति तथा आउ्मा दोनें एक ,दूसरे से 
अलग दोकर स्वतंत्र दो जाते हैं। 


कान 
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पतललि की पुस्तक फा रेयिता कहता हैः-- जिन पदार्थों 
सततदर्सि के नाई: रे मलुष्य आसक्त है, यदि वह परमेश्वर के एकत्व 
उणस गे्। ७, पर चित्त को एकाम्र करे तो उनके अतिरिक्त छुछ 
“और भी उसे सकने लगता है। जो महुष्य परमेश्वर की श्रमिल्ञापा 
रखता है वह सम्पूर्ण सृष्टि के लिए मज्जल-कामना करता है, परूछु 
जे। फेवल अपने 'आप में ही सम्न रहता है वह अपने हिताथे श्रास 
तक नहीं" लेवा | जब मनुष्य.इस अवस्था को श्राप्त हो जाता है वे 
उसका झआाध्यात्मिफ बल शारीरिक घल का मात कर देता है पर 
उसे ध्माठ प्रकार फी मिन्न मिन्न बातें करसे की शक्ति (योग-सिद्धि) 
प्राप्त हो जांती है जिससे: उसे बन्धमोचन का प्रमुभव, होता ऐै 
क्‍योंकि मनुष्य केवल उसी का परित्याग कर सकता है जिसके करने 
की शक्ति उसमें है, न कि जो उसके सामरथ्य से द्वी बाहर ऐै।, वे 
प्राठ बाते ये हैं:--- ' 
१. अपने शरीर फो इतना सूछम घना छेना कि नेत्र इसे देख 
न सकें । है ॥॒ 
२- शरीर को इतना हलका वना लेना कि कीचड़, रेत, कर रेत 
पर चलना एक सा मालूम दो । 
३. शरीर को इतना बड़ा घना लेना कि एक भयानक घोर प्रदु- 
भ्रुत रूप 'दीख'पड़ें 
४. प्रस्येक प्रकार की इच्छा को पूर्ठ करने की शक्ति । 
«५, ५. चोहे जो कुछ जान छेने की शक्ति । 
६. चाह्टे जिस धास्मिक सम्प्रदाय का नेता घन जाने की 
शक्ति 
७. जिन लोगों पर वह शासन 'करता है वे प्राज्ञाकारी चर 
विनीत बने रहें । 
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सातवां परिच्छेद । प्प्छ 
८.' म॒ुष्य और किसी सुदूरंवर्ती वस्त फे बीच की दूरी 
जाती रहे |” 
सूफ़िये के अनुसार क्ानी मजुष्प और मलुप्य का क्षान पद को प्राप्त 
दूसे विद का दोनो दोनों में कोई विशेष भेद नहीं, क्‍योंकि 
चषानता ॥ उनका विश्वास है कि भलुप्य को, दे आत्माएँ होती, 
हैँ । एक ते। नित्य आत्मा जिसमें किसी प्रकार का परिवर्तन और हैर 
फेर नहीं द्वोता, इसी के द्वारा यह गुप्त बातों, अर्थात्‌ ज्ञानातीत जगत, 
को जानता है और चमत्कार दिसलाता है। दूसरी माजुपी-आत्मा 
जी जन्म लेती दै आर जिसमे परिवर्तन होते रहते हैं। इन और 
ऐसे ही ' अन्य बिचारों से ईसाई सिद्धान्तों का बहुत कम 
भेद दै। 
हिन्दू कहते हैं कि 'यदि भमुष्य में इन बातें को करने की शक्ति 
हो ते। वह इन्हें छोड़ सकता है, भार अनेक अवब- 66840 672 
स्थाओं में से होता हुआ क्रमशः लक्तंय तक पहुँच मिए झदरयाएं। 
जाता है:-- 
३. पदार्थो' के नामों, गुणों, और भेंदें का ज्ञान | इसमें अमी 
उनके लक्षणों का ज्ञान नद्दी द्ोता। ४ 
२, पदार्थो' का ऐसा ज्ञान जे कि उन लक्षणों तक जाता है 
जिनसे कि विशेष विशेष फो सार्वत्रिकों की श्रेणी में रक्‍्सा जावा दै, 
परन्तु जिनके विपय में मनुप्य को झभी विवेक करना सीसना आव- 
श्यक है | ऊ 
“३, यद्द मेद (विडेफ) मिट जाता है और मनुप्य सब पदार्धों 
को सम्पूर्ण रूए से भट जान लेवा है, परन्तु फिर भी, समय 
छगता है नि 
०५९, इस प्रफार का ज्ञान काल से ऊपर दे । जिसका यह शान 
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' श्राप्त द्वो जाय बह सब प्रकार'फे नामों- और संज्ञाओं का, जो कि 
मलुष्य फी अ्रपूर्णता फ़ा साधन मात्र हैँ, परिलद्याग कर, सकता है। 
इस पवरस्थां में ज्ञान और श्षेय॑ ज्ञानी के साथ इस प्रकार संयुक्त दो 

» .ज्ञाते हैं कि उने सव की एक ही सत्ता वन जाती दै।” 

«  श्रात्मा फो मुक्ति दिलाने वाले ज्ञान के विषय में पतज्जलि का , 
मत बताया जा चुका ! झात्मा का वन्‍्धनें से छूटना संस्क्रत में मेष्ष 
अर्थात्‌ भ्रन्‍्त कहलाता है [' अहस्य में भी जो लोक तमसाधृत द्वोवा 
है और जिस के फारण ग्रहण लगता है उन दोनों लोकों के अन्तिम 
मिलाप या वियोग को, क्‍या चन्द्र-पहय में और कया सूटर्य-महण 

" में, इसी परिभाषा से पुकारते हैं, क्योंकि यह ग्रहण का श्रत्त या वद्द 
समय होता हद जब कि दोनों ज्योतियों का, जे कि. पहले 
एफ दूसरे से मिली हुई थी', परस्पर वियोग द्वोता है। 

हिन्दुओं का भत है कि इन्द्रियाँ ज्ञान की प्राप्ति के लिए घनी हैँ। 
उनसे जो श्रानन्द श्राप्त द्ोता है वह इसज्षिए है कि लोगों को अठ- 
संधान और जिज्ञासा के लिए उत्तेजना मिले । यथा खानपान में जो 
आनन्द और स्वाद शझ्राता है उसका कारण यह है कि आहार 
श्रौर पोषण के द्वारा मन॒ुप्य जीवित रद्द सके । ऐसे ही भेग विलास 
फा आनन्द भी इसीलिए है कि नईसन्तान के उतन्न होते रहने से जातियों 
की रक्ता हो। यदि इन दो व्यापारों में विशेष आजनन्द न द्वोता वे मलुप्य 
और पश्चु इन दे। उद्देश्यों के किए कभी ये कर्म्म न करते । 
*, गीता में लिखा है---/मनुप्य का जन्म झान-प्राप्ति के लिए हुआ 
इन के विष्य भ है | ज्ञान सदा एक ही रहता है, इसलिए मडुष्य को 
$ वही इन्द्रियां मिलती हैं | यदि मनुष्य कम्मे करने फे 
लिए उत्पन्न हुआ दैता ते उसकी इन्द्रियाँ भी भिन्न मित्र द्वोर्ती, क्‍योंकि 
सीन आदि गुणों फी भिन्नता के कारण, फर्म्स मिन्न मिन्न हैं। परन्तु सनुप्य- 
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सातवां परिच्छेद । पड 


प्रकृति ज्ञान की सारव: विरोधिनी होने फे कारण कर्म फी ओर कुकी * 
हुई है । इस के झ्रतिरिक्त वह कर्म्म फे साथ उस स॒स का संयोग करना 
चादती है जेकि वास्तव में दु प दे । परन्तु ज्ञान इस सनुप्य-प्रकृति की , 
एक शत की नाई' भूतलशायी छोड़ कर, जैसे सूर्य पर से प्रदण झघवा . 
मेध दूर द्वा जाते हैं वैसे द्वी आत्मा पर से सारे& अन्धकार को दूर 
कर देता दै |”? 
उपरोक्त वाक्य घुश्रात की सम्मति से मिलता है। उस की राय 
लगे के बसे दे कि आत्मा शरीर से संयुक्त द्वोेने और किसी वस्तु- 
के ताद विशेष के विपय में अन्वेपण की अमिलापा रसने के 
फारय शरीर फे फन्‍दे में फैंस जाती है। परन्तु चिन्ता से इस की कुछेफ 
आाफात्षाएं इसे स्पष्ट हो जाती हैं। इस लिए यह चिन्तन उसी समय 
देता दै जबकि भत्मा देसने, सुनने, भ्रथवा दु.स-सुस से क्षुब्ध न दो, 
जपऊफि यथद्द प्रपने श्राप भरेली दो और शारीरिक संसर्ग को यधासम्भय 
छोड चैठी द्वा | विशेषतया, तत्त्दर्शी की झ्रात्मा शरीर से ग्लानि करती 
है और उस से भ्ल्लग द्वोना चाहती है ।? 

“यदि हम जीवन में शरीर से कुछ काम न लें, श्रार सिवाय 
अनिवाय्य दशाओं के न इस फे साथ कोई बात साभी रक्खें, यदि 
इस का स्वभा।वरूपी त्रिष हम में प्रवेश न करे वल्कि हम उस से 
सर्वथा बचे रहें, ते हम शरीर की अविया से छुट्टो पार ज्ञान के 
निकट आजायेंगे और अपने आप को जान कर, जहाँ तक परमेश्वर 
की श्राज्ञा होगी वहाँ तक पवित्त दो जायँंगे। इसी बात को सत्य 
खीफार करना उचित और यथार्थ है|”? 

श्रथ हम फिर लौट कर गोता नामक पुस्तक से उद्धरण देते हैं । 
“शव दूसरी ज्ञानेन्द्रियाँ ज्ञान-प्राप्ति में सद्दायवा देती हैँ । ज्ञानी 
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मनुष्य उन्हें ज्ञान-क्षेत्र में आगे पीछे फेर कर बड़ा,झनन्द लाभ करता 

गोता कार दूप्ते , है, 'अतः वे उसे गुप्तचर फा काम देती हैं । इन्द्रिों 

» पुस्तकों के शनशार इझान 
कीतोति। .«: द्वारा ल्ञाभ किंया हुप्ा ज्ञान समयानुसार मिन्न 

““मिन्न, होता है।ज़े इन्द्रियां हृदय फे अधीन हूँ वे प्रयत्न विषय का 
ही प्रनभवः 'फेरती हैँ .| हृदय वर्बमान विपय का चिन्तन ऋरता और 
भूत को स्मरण रखता है। प्रकृति वर्तमान को थामे रद्दती, भूत में इस 
पर अपना प्रभुत्त जतलांती, और मविप्य में उसके साथ मद्न-युद्ध 
करने के लिए तैयार रहवी है। वर्क वस्तु के वास्तविक गुणों को समम्कता 
है । इस पर फाल या तिथि फा फोई प्रभाव नहीं, क्योंकि भूत प्रौर 
भविष्य दोनों दी इसके लिए समान हैं । इसके निकटतम सहायक 
प्रकृति तथा ध्यान प्यौर दूरतम सहायक पाँच इन्द्रियाँ हैं | जब इख्टिया 
ज्ञान के किसी विशेष विषय को ध्यान के सम्मुख लावी दें तो ध्यान 
उसे इन्द्रियों के व्यापार फी भ्र्मद्धियाँ से साफ करके वर्क के सिपुर 
करदेता है। तब जे विपय पहले विशेष था तर्क उसे सार्वदेशिक 
बना कर भात्मा फे पास भेजदेता है। इस प्रकार थ्राम्म को उस का 
प्लान द्वोता है ।! 

हिन्दू मानते हैं कि निम्नलिखित तीन उपायों में से किसी एक फे 
द्वार मनुष्य श्ञानवान्‌ घन सकता ऐः--- 

१--सहसा दैवज्ञान पाने से । यह दैवज्ञान किसी विशेष फालकम 
से प्राप्त नहों दाता बल्कि जन्म फे समय ग्ढता की गोद में ही मिल जाता, 
है, जैसे कि कपिल मुनि फो मिला घा; क्योंकि ये जन्म से हीं शार्तो 
और बुद्धिमान उत्पन्न हुए थे | 

३--विशेष काल परचात्‌ दैव-जान फी प्राप्ति से । जैसा कि महा फे 
चुन्रों फे विशेष झायु को पहुँचने पर ईश्वरीय शान प्राप्त छुझा था । 


साववाँ परिच्छेद । दर 


इ--विद्याभ्यास से, विशेष अवधि फे पीछे. जैसे कि सब मनुष्यों 
के साथ होता है जेकि मन के परिपक्त हो जाने पर विद्या सीसते हैं । 
पाप से बचे रहने से ही ज्ञान द्वारा मोक्त,की श्राप्ति दो सकती 
कल 5 04323% है ।.पाप की+ शासाएं ते अनेक | पर हम 
ढाघार हैं। इन्हें लाभ, क्रोष, और अविद्या में द्वी,विभक्त ., 
करते हैँ। यदि मूल काट दिया जायते शायाएं मुरभा जाती हैं । यहां हमें 
पहले लेम और क्रोध रूपी दे! शक्तिया के नियम पर विचार करना 
है जोकि मनुप्य फे सत्र से बडे और अत्यन्त हानिकारक शत्रु हैं। 
खाने में जो प्रसन्नता शोर बदला लेने मे जे आनन्द प्राप्त होता है 
उसी से ये मनुष्य को घोख्य देते हैं । वास्तव में बे उसे दुःस और 
पाप की ओर अ्रधिक ले जाते हैं। वे मनुष्य को बनेले और गृह- 
पश्ठाओं के समान--नहीं नहीं राक्तत और पिशाचो के समान बना 
देते हैं । ; 
आगे हमें यह विचार करना है कि मनुष्य को उचित है कि भन 
की विवेक-शक्ति को, जिस के प्रताप से वह देवताओं फे सदश बन 
जाता है, लोभ और क्रोध से अच्छा समझे और सासारिक कर्मों से 
पिमुस हो जाय । परन्तु इन कर्मी का वह छोड़ नहीं सकता जब तक 
कि छनके कारणों अर्थात्‌ अपनी कामुकता और उच्चाकाज्षा को 
दूर न करले । इस से तीन गुणों में से दूसरा शुण कट कर झलग हो 
जाता है | अपितु कर्म से दे। भिन्न उपायों द्वारा बच सकते हैं:--- 
१--तीसरे गुण के भ्रनुसार आहस्य, दीर्घसूत्रता, और अविद्या के 
द्वार | यह उपाय अच्छा नहीं क्‍योंकि इस का परिणाम निन्‍्दनीय है। 
२--बविवेचनापूर्वक उस मार्ग को चुनने से जे सराहनीय परि- 
खणाम की ओर ले जाता है, और उत्तम को उत्तमतर से श्रेष्ठ 
>*से। 


ग 


कँः ग 
च्रेः * .* अलबेरूनी का भारत | 


.,कम्मे से पूण्ठ॑ठया थच सकने का उपाय यह ह कि महुप्य उस 
वस्तु 'का ही परित्याग कर दे जिसमें कि वह लीन रहता ऐ, मोर 
* अपने आपको उससे छिपा ले । इससे बद् अपनी इन्द्रियों को वाद्य 
पदाये। से ऐसा रोके रखने' में समय होगा कि उसे यह भी ज्ञान 
* न.रद्दगां कि पंद्धां उसके अतिरिक्त और भी कोई है, मलौर वह सब 
प्रकार की गतियों यहाँ तक कि श्वास फो भी रोक सकेगा। यह स्पष्ट 
है कि लोभी मनुप्य अपने उद्देश्य की प्राप्ति के लिए परिश्रम करता 
है; जो परिश्रम करता है वह घक जाता है, श्र धका हुआ मलुष्य 
झंपने लगता है, प्रत: हांपना लोभ का परिणाम है। यदि यद्द लोपता 
दूर करदी जाय तेः श्वास ऐसे चलने हगता है जैसे समुद्र-तल पर रहने 
वाले किसी जन्तु का--जिसे कि श्वास की आवश्यकता ही नहीं । 
इस समय हृदय शान्तिपूर्वक्ष एक वस्तु--अर्थात्‌ मोत्त श्रौर पस्म 
एफता पर पहुँचने के लिए खेज--पर ठद्दर जाता है | 
गीता कद्दती दै---“वह मलुप्य सेत्ष का कैसे पा सकता है 
जिसका मन इधर उधर भटफता है, जो परमात्मा में अपने मन को 
लीन नहीं करता, भार जे सब बातों को छोड़ कर अपने फर्म्मो' को 
"केवल परमात्मा के हो अर्पेण नहीं कर देता १ यदि मलुप्य इधर उधर 
'की सब चिन्ताभों को त्याग कर केवल एस (बद्धा) का दी ध्यान फरे 
ते उसके हृदय का प्रकाश उस प्रदीप की ज्योति की नाई” स्थिर द्दो 
जाता है जो कि निर्मल तेल से भरा हुआ एक ऐसे कोने में पड़ा है 
जहाँ कि पवन के, भॉफे उसे डगमगा नहीं सकते; और वह ऐसा 
भप्त द्वो जाता है कि सर्दी गस्मी आदि दुःखदावक चीज़ों का घ्से 
अजुमव द्वी नहों होता, क्योंकि वद्द समर जाता ऐ फि एक--अर्थात 
सत्य के प्रतिरिक्त शेष सब मिथ्यामास दै” । 
उसी पुस्तक में लिखा है--प्रकृ) संसार पर सुख भर दुः्ख 


सातवां " परिच्छेद । चर 
का कुछ प्रभाव नहीं--जैसे निरन्तर बद्दने वाली नदी फा जल सागर 
के जल को न्यूनाधिक नहीं करता । जिसने कामना ओऔर क्रोध फो दमन 
करके जड़ नहीं घना दिया उसके भ्रतिरिक्त और कौन इस घाठी * 
पर चढ़ सकता है १” ॥] 
उपरोक्त वर्णन के लिए यह आवश्यक है कि चिन्तन निसन्तर 
ही । किसी प्रकार से भी यद्द अट्ठी की गिनती में न हो क्‍योंकि 
संख्या सदैव समयों की पुनशइृत्ति को प्रकट करती है, श्रौर समयों की 
पुनरुक्ति का सतलब यह है कि दे। क्रमागत समयों फे बीच चिन्तन 
की छोरी हुट गई दै। इससे निरन्तरता में «बाधा पड़ती है और 
चिन्चन अपने विपय फे साथ युक्त होने से रुक जाता है। पर यह 
अभीष्ट नहीं, बल्कि इसके विपरीत निरन्तर चिन्तन ही उद्देश्य है। 
इस चरमोद्देश्य की भ्राप्ति या ते पुक ही येनि अर्थात्‌ भ्रावागमन 
की एक द्वी दशा में हो जाती है या श्रनेक जन्मों में | इस प्रकार 
अनुष्य सदेव सात्विक आचार का श्रभ्यास करते करते मन को उसका 
श्रभ्यासी ' घना लेता है, श्रार यह सात्विक आचार उसकी अ्रकृति वन 
कर एक ध्रनिवाय्य गुण हो जाता है। 
सात्विक आचार वह है जिसका उल्लेख कि धर्म्मशाख्र में है। * 
हू पल्पैकोरी इसके सुख्य धर्म्म, जिनसे वे लोग अन्य फई गौण 
हि धर्म निकालते हैं, संदोपतः निम्न-लिखित नौ 
'नियमें में फह्टे जा सकते हैं :-- 
१ मनुष्य किसी का वध न करे । 
२ झूठ न बोले । 
३ चोरी न करे। पु 
७ व्यमिचार न करे। 
श्र्‌ धन के ढेर न इकट्टे करे 


पृष्ठ ३७ । 


8 ४ . अलवबेरनी का भारत । 


६ सदैव प्रात्मा तथा शरीर को पवित्र और शुद्ध रक्खे । , 
. : ७ 'मिंयद लवनों का पालन करे, उन्दें कभी भंग न होने दे, और 
“* बहुत थोड़े वल पहरे । मु 
८ परमात्मा फी स्तुति और धन्यवाद करके सदुव उसका पूजन 


$ 


करता रहे फ्‌ लि 
* & बिना उच्चारण किये. ही सृष्टि के शब्द '#' को मन में 
र्क्खे ] रे #! हे 
पशुओं का वध न करने का जे। (सं० १) झादेश है वह साबे- 
देशिक श्रहिंसा-धर्मः-का ही एक विशेष रूप है" दूसरों की सम्पत्ति 
का चुराना (सें० ३) और भ्ूठ वोलना (सं०, २०) भी, यदि ईन 
फर्म्मो' की नीचता और मालित्य का न भो विचार किया. जाम्न, 
इसी के प्रन्तर्गत हैं। तक 5० आकेज !॒ 
धन के ढेरे. इकट्टे करने का .निर्मेष इसलिएं है कि मलुष्य श्रम और 
आयास फो छोड़ दे । जे मनुष्य भगवान्‌ से द्वाब चाहता न्दै उसे 
विश्वास द्वोत्ा है कि उसे अवश्य मिलेगा; और देद्दिक जीवन के नीच 
दास्य से झारम्भ करके, चिन्दन की सम्भ्ान्त खतस्त्रता के द्वारा, दम 
निद्यानन्द को प्राप्त कर सकते हैं।..,.. है 
पवित्र रहने (सं० ६) का अभ्यास फरने "से यह प्रमिप्राय द्द 
कि मनुष्य शरीर के मैल को जानता है इसलिए वह्द उससे घुणा और 
आत्मा की शुद्धता से प्रेस करने लगता दहै। थोड़े कपड़े पदन कर 
अपने आपको कष्ट देने (से० ७) का भ्राशय यह है कि मल॒ष्य भपते 
शरीर को घटाये, इसकी अस्थिर आराकांछाओं का दमन करे, और 
इसकी इन्द्रियों को तीक्ण करे | परइ्थेगारस ने एक बार एक मठ॒प्य 
से, झे अपने शरीर को खूब सोटा चाज़ा बनाये रखता था और 
उसको प्रत्येक आकांक्षा को पूर्ण करता था, कद्दा घा-- वि, अपने 


ध सातवां परिच्छेद,! चर 
बन्दीगृह फो बनाने, और अपनी बेड़ियों को यथघासम्भंव दृढ़ करने 
में तनिक भी झालस्य नहों करता” 

परमात्मा और दिव्य आत्माओं का निरन्तर ध्यान करते रहने का 
यद्द आशय है कि उनके साथ मेल-मिलाप और सम्पक हो जावे । सांख्य 
कट्दता है कि “जिस वस्तु का मलुष्य श्रनुगामी होता है वह उस से 
परे नहीं जा सकता, क्‍योंकि उसका लक्ष्य ही वही हैं। इस प्रकार , 
उसके विचार जकड़ जाने से वह परमात्मा का ध्यान करने से रुक 
जाता है॥” गीता कहती हैं---''जिस घात का मलुप्य निरन्तर ध्यान 
फरता है-आऔर जे बात सदैव उसके मन में रहती है वह उस पर 
-अड्वित दो जाती है, युद्वांतक कि बह बिना सोचे समझे ही उसक्रा 
अनुगामी द्वो जाता है | जैसे उजड़वे समय वे बस्तुएँ याद झ्राया करती 
हैं जिनसे ममुष्य का प्रेम होता है वैसे ही शरीर-परितद्याग के पश्चात्‌ 
+ आत्मा उस चस्तु से जा मिलती है जिससे हमारा प्रेम था, और उसी 
में, परिवर्तित हो जाती है।” . + * 
पाठक, कहीं यह न समझ लीजिएया कि श्रात्मा का किसी मरने 
और जन्म लेने वाली देह में चले जाना ही पूर्ण 
मोक्ष है, क्योंकि वह्दी गीता कहती है--“जे 
“ कोई सत्यु समय यह जानता है कि परमात्मा ही सब कुछ है, और 
उसीसे सब कूछ निकलता है, बह युक्त हो जाता है, चाद्दे उसकी 
पदवी ऋषियों से कम दी क्यों न हो |? 
बही पुस्तक फहती है--- संसार के मिथ्याचारों से सब सम्बन्ध 
तोड़ कर सब कर्म और यज्ञ बिना फल की इच्छा के शुद्ध भाव से 
करते हुए, मनुष्यों से अलग रह कर इस संसार के बन्धनों से मुक्ति 
काम करो [” इसका भ्रक्नत तात्पय्ये यह है कि तुम एक व्यक्ति को 
दूसरे से केवल इसी लिए अच्छा न समझो कि पहला तुम्दारा मित्र 


गीता से प्रयरण । 


किये अलबेरूनी' का भांरत-। 


और दूसरा तुमंहारा वैरी है; और जब्र दूसरे लोग जाग रहे दों उस 
समय सोने और जब दूसरे से रहे हों उस समय जागने में कमी न 
चूका, क्योंकि यद्द भी एक प्रकार का उनसे ,श्रत़्ण ही रंद्ना 
चै-यथपि बाहर से तुम उनके थ्रीच द्वी हो। इसके अतिरिक्त, मुक्ति 
के लिएं झात्मा को धूसरी क्रात्मा से वचाझे, क्‍योंकि जिस आत्मा में 
*» सम्पटता आ गई है वह वैरी है परन्तु पवित्र झ्रात्मा ,से बढ़ कर कीई* 
अच्छा मित्र नहीं।”? । 
सुकरात ने सिरदाने खड़ी रुत्यु का भय न फरफी अपने स्वामी 
छह कप ( परमात्मा ) के निकट जाने की श्राशा से दी 
हर्षित द्ोकर कद्दा था कि मिरी पदवी हँस को 
चदवी से कम म समझो जाय !! ईस के विषय में लोग कहते हैँ 
कि यद्द पाक अर्धात सूर्य का पत्तों है, इस लिए यह गुप्त वार्तों 
फो जानता है| अर्थात्‌ जब वह'देखतवा है कि मैं शीघ्र द्वी मरने वाला 
हूँ ता अपने स्वामी के समीप पहुँचने फी आशा से ही हर्पित होकर 
बढ़ बढ़ कर रागिनियाँ प्रलापता है । “पपने इश्टदेव के पासे पहुँचने 
«से जा हर मुभ्ते प्राप्त दोगा वह कम से कम,इस पत्ती की हर्ष से ते 
कम न होना चाहिए।! ३ बा * 
ऐसे द्वी कारयों से सूफ़ी लोग प्रेम का क्षय सब वस्खुओ्रों का 
छोड़ कर परमात्मा में लीन हो जाना धतलाते हैं । ४ 
पतंजलि भुनि फी पुस्तक में लिखा है--/इम मेत्त मार्ग को तीन 
हर वीक शेप भागों में विभक्त करते हैं :--- हे 
नीता, दिष्तु-उब्े, ३. “क्रियात्मक सार्ग ( क्रिया येय )--ईस सा- 


कर पाती के उन के द्वारा इन्द्रियों को राने शनेः बश में करके 


जताहुरार 4 


चाह्य जगत से उनका सम्बन्ध तोड़ कर प्न्तर्जगत्‌ पर ध्यान जमावा 


के 
सात्यां परिन्दधद । च्ड 


पड़ता है, यहां तक कि थे सर्वघा द्वो अक्ष में लीन रहें। साधारणतया 
यह उन लोगों का मार्ग है जे अपनी आजीविफा के पति 
रिक्त अन्य पदार्थ फी झाकांत्ा नहीं करते” पिष्यु धरम्मे में ही 
किणा ऐ--/भशु बंश के राजा परीक्ष ले उपस्थित ऋषि-मण्डली फे 
प्रधान शतानीफ ऋषि से परमात्म-पिषयक् फिसी एक कल्पना की 
व्यास्या को लिए प्राथेना की | फपि ने उत्तर में-जो कुछ उन्होंने 
शौनऊ से, शौनफ ने उशासन से, और उशासन ने प्रद्मा से सुना घा- 
कट्द सुनाया। उन्होंने फद्दा--“परमात्मा अनादि और अनन्त है। 
बह अजन्मा है मार उससे कभी फोई ऐसी वस्तु उत्पन्न नहीं हुई 
* जिसके विपय में यह कद्दना कि यह परमात्मा है या यद परमामा नहीं 
* है दोनों घाते' एफसी असम्भव नहीं। जन तक मैं उसका निरन्तर 
ध्यान न करूँ और सामान्य सेमसार से विमुस द्वारुर फेबल ज्सी में 
दी लोन न ,द्वे जाऊँ, मैं विशुद्ध कल्याथ को (जे। कि उसभी उदार- 
शीलता का प्रयाद दै) और पूर्ण पाप को (जो कि उसके क्रोध का 
परिणाम दै) कैसे सोच सकता हैँ ९ 
“उनके सम्मुस शंफा उपस्थित. की कि मनुष्य निर्रेल है औ्रर 
उसफा जीपन तुच्छ है । जीयन की आवश्यकताओं से मुख मोड़ लेना 
उसके लिए अ्रद्यन्त कठिन दे । इसी से वद्द मोक्त-मा्ग का अ्रवलम्बन 
'महीं कर सऊता । यदि हम मनुष्यों के प्रथम युग में होते, जवकि लोग 
हजार हजार वर्ष पर्यन्त जीते थे, और जनकि पापाभाय से संसार 
कल्याणमय था ते हमें आशा दो सकती थी कि इस मार्ग के लिए 
, जे जे आनश्यकताएँ हैं उन्हें दम पूरा कर संऊेंगे । परन्तु हम ते 
अन्तिम युत में रहते हैं इससलिए आवकी सम्तत्ति ले यह कौत सी चांद 
है जे सागर के जलप्लावनां से मनुप्य की रक्चा कर सकती ऐ और 
उसे डूबने से बचा सऊती दे??? रा 


१० 


) 
चदप अलबेरूनी का भारत । 


तब अह्म जी वेले--मनुष्य को आहार, बस्तर, और रहा कौ 
आवश्यकवा है, इसलिए इन से इसे कोई हानि नहीं | परन्तु आनत्द 
फेवल तभी प्राप्त होता है जब इनके सिवाय भ्रन्य सब बातों प्र्घात 
फालतू और थका देने वाले कम्में का' परिद्याग क्र दिया जाय। 
परमात्मा-और फेचल परमात्मा-का ही पूजन और अर्चेन करो । पूजा- 
भवन में पुष्प और सुगन्धि-प्रश्ुति बर्तुओं की भेट लेकर उसके समीप 
जाओ | उसकी स्ठुति करो धर झपने मन को उसके साथ ऐसा संयुक्त 
करे कि फिर फभी शलग न हो। बाद्यणों तघा श्रन्‍्यों को दान दो,भोर 
मांस-भक्तण-यथाग जैसे विशेष, तथा निराहार रहने जैसे सामान्य अत 
फरो । उसके सामने प्रतिज्ञा करो कि हम पशुओं को अपने से भिन्न न 
सममभेंगे ठाकि उन्हें मारना कही तुम झपना झ्रधिकार द्वी मे सम* 
भने लग जाग्रे । जाने कि वद्दी सब कुछ दै। इसलिए जो कुछ 
भी छुम करे सव उसी के निमित्त करो। यदि संसार फे मिथ्या- 
उम्बरों में प्रानन्‍द झाने लगेते प्पने संकल्पों में उसे न भूल 
जाझे। । यदि तुम्दारा ख़चय परमात्मा का भय आऔर उसप्तका 
पूजन है तो तुम्हें इसी से मुक्ति प्राप्त हो .जायगी, फिसी भन्‍्य परखु 
से नदी ।? धि 
गाता कहतो हैः--/जे मलुष्य झपनी लालसा फो द्वमन कर 
लेता है वह झनिवाय्य॑ झ्ावश्यफता से बढ़ फर कोई काम नहीं 
करता; भार जा उतनों द्वीवरतु फे साथ सन्तुष्ट है निवनी सिः 
उसे जीवित रसने फे लिए पर्याप्त है बह न लग्बित द्वोता है भर न 
घरणिच दी समभा जाता है [7 
यद्दी पुलफ फट्टती है:-..'मनुष्य-प्रझृति जिन यखतुचे। फो चादयी 

है यदि मलुप्य उन कामनाभे। से मुक्त नद्दी' हुमा, यदि उसे छास्वि 
अपर छुथा फी हम फो शान्त करने के लिए सझाहार फी, 


सातयाँ परिच्छेद | ््ड 


वाली दौड़-धूप फे द्वानिकारक प्रभावों का सामना फरने के लिए 
निद्रा की, और विश्राम के लिए पल्ड्ठ कौ ज़रूरत है, वे फ्यों न 
पलड्ड साफ़ सुथरा, भूमि से एक समान ऊँचा, और लेटने के लिए 
यथेष्ट चौड़ा दो ? उसे ऐसे स्थान में रहना चाद्दिए जहाँ फा जल- 
वायु मन्देष्ण दो भर्घात्‌ जहां दारुण शीत पर भीषय ताप पीड़ित 
न करे और जहां रेंगने वाले कीड़े उस तक न पहुँच सके । ये सब 
बाते' उसके हृदय की क्रियाओं फो दीच्रण करने में सहायता देवी 
हैं बाकि वह्द सुगमता से भद्ठैव पर ध्यान जमा सके। प्राद्ार प्र 
वस्घादि जोबन को आवश्यकताओं को छोड़ कर शेष सय बाते' ऐसे 
सुख हैं जा वास्तव में भेप बदले हुए दुः हैं। इसलिए उनसे प्रसन्न 
होना असम्भव है, और उनका भ्रन्तिम परिणाम भारी दुःख है। 
फेबल उसी को आनन्द प्राप्त दोता है जे काम और क्रोध रूपी दे प्रसह्य 
शत्रुओं फो अपने जीवन-काल में ही, न कि अपने मरने पीछे, 
सार डालता है| जो बाहर को छोड़ कर अन्दर से ऋानन्द लेता 
है; और जे, प्रन्तिम फल में, अपनी इन्द्रियों को भी छोड सझता है।? 
बासुदेव अ्रजुंन से बोले;--“यदि तुम विशुद्ध कल्याण के 
अमभिलापी दे। ते अपने शरीर के नौ दरवाज़ों का ध्यान रक्खे, 
और देखते रहो कि उनमें से क्या कुछ अन्दर जाता है और क्‍या 
कुछ बाहर निऊलता है। अपने मन को विचार बसेरने से रोरो, 
और वालऊ के मस्तिष्फ फे ऊपर की मिद्दी का ख़याल करके आत्मा 
को शान्त करे, क्योंकि यह मिल्ली पहले कोमल होती ह भार 
फिर बन्द होकर छृढ़ हो जाती हैं, यहाँ वक कि ऐसा प्रतीत होने 
लगता है कि इसकी कोई आवश्यकता ही नथी। इन्द्रियों के 
अल्ुभय को उनके गोलकों की आभ्यन्तरीण प्रकृति के अतिरिक्त और 
छुछ न समझे, अत. उसका अनुकरण करने से बचे रहो |? 


१०० झतलवेरूनी का भारत | 


२. मौत मार्ग का द्वितिय भाग त्याग  । यह तभी हो सकता है 
गीहा के छजुसार जब मनुष्य को इस बात का ज्ञान द्वो जाय क्रि 
कुयाए-सा्े भेष-भाग का 
दूर भाय ऐै । सृष्टि की अ्रस्थिरता श्र परिवतनशीलता में क्‍या 
क्या ख़रावियां हैँ । इनका ज्ञान दो जाने पर मलुप्य,संसार से घ्या 
करने लगता है। सासारिक' वस्तुओ्रों के लिए पहले जे लालसा 
उसे रहती थी वह भी जाती रहती है। मलुप्य उन तीन आदि गुणों 
से ऊपर उठ जाता है जो कि कर्मो' और उनकी विभिन्नवा का कारय 
हैं। जो मनुष्य संसार के ज्यवद्वारों फो भली प्रकार समझ लेता 
है, जो जान लेगा है कि इनमें जो प्च्छे हैं वे घस्तुतः बुरे एं, और 
इनसे जो आनन्द प्राप्त होता है बद्द॒ फल मिलने फे समय दुःख 
का रूप धारण कर लेता है वह उन सब बातें से वचता है जो उसे 
संसार में अधिक फँसाने बाली और मर्त्य-लोक में ठहर्ने की उसकी 
अवधि फो अधिक बढ़ाने वाली हैं । है 


गीता कहती है;:--'जिन थातों की श्राज्ञा है और जितका 
निषेध है उन्हीं में मनुष्य भूल कर देते हैं। वे अच्छे घोर थुरे 
'कर्म्मे में भेद नहीं कर सकते, इसलिए कर्म्म का सर्वधा द्याग कर 
देना आर उससे अलग रहना ही विशेष कर्म्म है ।? 


बही पुस्तक कहती हैः--'ज्ञान की शुद्धि शेप सब बसखुओं 
की शुद्धि से उच्च है, क्योंकि ज्ञान से अविद्या का मूलोच्छेद 
हो जाता है, और संशय का स्थान निश्चय ले लेवा है! संशय 
दुःख देने का एक साधन है क्‍योंकि जे मनुष्य संशयात्मक है उसे 
चैन कहाँ ९” 

इससे स्पष्ट है कि मुक्ति मार्ग का प्रधम भाग दूसरे भाग फ्ा 
साथनीभूत है । 


सातवां परिच्छेद । १०१ 


३. मो्त-मार्ग का टृवीय भाग जिसे पद्ले दे भागों का साध- 
नीमूत समझना चाहिए पूजा है, ताकि मोक्त- _ हीता के अजुपार भेध- 
प्राप्ति में परमात्मा मनुष्य को सद्दायता करें चला है बा 2) 
और कृपा करके उसे ऐसी यानि में भेजने के याग्य समझें जिसमें 
कि बह परमानन्द की प्राप्ति के लिए यत्न कर सके । 

गीताकार पूजा के धर्म्मो" को शरीर बाणी, और &दय में इस 
प्रकार बॉँटता हैः:-- 3 
* उपवास फरना, प्रार्थना करता, नियम का पालन करना, 
ब्राह्मणों, ऋषियों औरर देवों की सेव! करना, शरीर को पविन रखना, 
किसी अ्रवस्था में भी वध न करना, और कभी परूखों और पर- 
संपत्ति को न ताक़ना---ये शरीर के धर्म्म हैं । 

पवित्र मंत्रों का उच्चारण करना, परमात्मा की स्तुति करना, 
सदा सत्य बोलना, नम्नता से बात करना, लोगों को मार्ग धताना, 
और उन्हें पुण्य करने का आदेश करना--ये बाणी के धर्म्मे हैं। 

सरल आर निष्फपट सड्डूल्प रखना, गरब न करना, सदा 
शान्त रहना, इन्द्रियों को अधीन रखना, और सदा प्रसन्न-चित्त रहना-- 
ये हृदय के कर्तव्य हैं । 

अंधकार (पतञ्जलि) मोक्ष-मार्य के तीन भागों में चौथा एक 

स्ायन, केद का मर मायामय सार्ग मिलाता है। इसका नाम रसायन 
दे है । इसमे जडी-बूटियों द्वाण स्सविद्या-सम्बन्धी 
छलों से उन बावां का अमुभव कराया जाता है जिनका खभावतः 
होना असम्भव है । हम इनका आगे जाकर ( देखे अध्याय १७) 
चयन करेंते ५ सिलएप इस चत्द के, कि स्लाथन के छत्तें में री अत्येक 
बात संकल्प, अर्थात उन्हें पूरा करने के लिए भली भांति समभे 
हुए निम्चय पर निर्भर है मोक्ष-सिद्धान्त से इनका और कोई सम्बन्ध 
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नहीं । यह निश्चय तब हो सकता है जब उनमें दृढ़ विश्वास दो, वाफि 
उनकी सिद्धि फे लिए प्रयत्न किया जाय | ह 
दिन्दुओं फे! विचार में. परमात्मा के साथ मिलाप फा नाम ही 
नातका रह्प!.. सोक्त हैँ, क्‍योंकि वे परमात्मा को एक ऐसी तत्ता 
बताते हैँ जो न फल की प्राशा रखती है भर न विरोध से भयभीत 
होती है; विचार उस तक पहुँच नहीं सकता क्योंकि वद्द सारे घृणिव 
अ्रसाहश्यों और सब समानुभावी सादश्यों से ऊपर है; परमात्मा 
अपने भाप फो, किसी ऐसी वस्तु फे विषय में जो प्रत्येक प्रबसस्‍्था 
में उसे पहले ज्ञाव न दो, अकस्मात् प्राप्त हुए ज्ञान के द्वारा नहीं 
जानता । थयुक्तथ्राग्या की दिन्दू यद्दी प्रवस्था घताते हैँ, क्‍योंकि इन 
सब बाते में वद परमात्मा के समान द्वो जाता दे । भेद फेवल इतना' 
ै कि भ्रात्मा प्रभादि नहीं, और मुक्ति से पूर्व वद्द बदावम्धा में दोता 
है। उस समय उसे बिपयों फा ज्ञान फेवल/एक प्रकार फो ऐन्द्रजाशिफक 
ग्रालोफ फे समान दी दोता दै, और वह भी उद्यम फरने से। इस 
पर भी ज्ञातत््य विषय गेसा ढेंपा रद्दता दे मानों उस पर पश्ावरथ 
पड़ा दे । इसके विपरीत, मुक्तावरथा में सथ पझावरग उठ 
जाते हैं, सथ ढकने हट जाते हैं, और समख यापाएँ 
दूर दो जाती हैं। इस प्रवस्था मैं ग्रात्मा को पूर्ण ज्ञान ऐ्लेता है 
किसी अज्ञात विषय के जानते फी इच्छा नहीं रहती, इन्द्रियों के सर्व 
दधूषित भतुभयों से ध्यक्लग दोकर बद्ध सित्य विचारों. पाएइ मे गटावर 
से युक्त घोता है। इसलिए पतन्जलि कौ पुस्तक फे प्न्त में, जय शिप्य 
मुक्ति फी प्रवस्या पूछता है तो गुर उत्तर देता दैः--यदि पुम 
पूछना थी चाहते हो, से मुक्ति लीन गुणों फी क्रियामों को पत्द ही 
साने, और उनके फिसी झादि स्थान पर लौट झाने फा साम टन 
जहाँ में क्‍हि वे आये थे । प्थवा, दूसरे शब्दों में, झात्मा 
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के छ्ञानवान होकर अपनी ही प्रकृति में लौट आने का नाम 
मुक्ति दै [7 ४ 
मुक्तावस्था फो प्राप्त हुई भात्मा के विषय में, दे। मनुप्यों--गुरु और 

शिप्य-में मतभेद है।सांख्य मे यति जिज्ञासा फरता दै-“जब कम्मे बन्द 
हो जाता है ते रुत्यु क्यों नहीं दोजाती १?” ऋषि उत्तर. झण्व के । 

देते हैं---''क्योंकि वियोग का कारण आत्मा की एक विशेष दशा है 
जबकि प्रात्मा शरीर में ही द्ोती है। आत्मा श्रौर शरीर का वियोग 
शक नैसर्गिक दशा से उत्पन्न होता है जाकि उन के संयोग की भंग 
कर देती है। प्रायः जब किसी कम्म का कारण बन्द हो जावे अथवा 
लुप्त द्वो जावे ते कर्म्मे स्वथम्‌ कुछ काल तक जारी रद्दवा है, फिर ढीला पड़ 
जाता है, और क्रमशः घटते धटते अन्त को सर्वथा बन्द दो जाता है। 
जैसे रेशम कातने वाला जुलाहा चरसे की छोटो सी दथड़ी को पकड़ 
कर घुमाता है यहाँ तक,कि चरखा जल्दी जल्दो घूमने लगता है। 
तब वह इथघड़ो को छोड़? देवा है पर फिर भी वह चरखा ठहर नहीं 
जाता | चरसे की गति शने: शने: कम दोकर श्रन्त को बिल्कुल बन्द 
दो जाती है। यद्दी दशा शरीर की है। शरीर के कम्मों' के बन्द 
हो जाने फे बाद भी उन का प्रभाव धना रहता है। यहाँ तक कि गति 
आऔर विश्राम की विविध अवस्थाओं में से हो कर यह उस दशा को 
प्राप्त दो जाता है जबकि मैतिक शक्ति और पहले फे कारणों से 
उत्पन्न हुए कर्म्म बन्द हो जाते हैं। इस प्रकार शरीर के पूर्णतया 
भूमिगत द्वोने के साथ मुक्ति पूर्ण हो जाती है”? । 

पतचञजलि कौ पुस्तक में भी एक वाक्य है जो ऐसे दी विचारों 

को प्रकट करता है। उस मनुष्य का वर्णन करते हुए. पहल्वलि से 

जो अपनी इन्द्रियों को ऐसे सुकेड़ लेता है जैसे कि कछुआ मयभीत 
होकर अपने अवयवों फो अन्दर खेंच लेवा है, कद्दा गया दै कि “बह 


है 


।]॒ 
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वद्ध नहीं, क्‍योंकि उस फे बंधन खुल गये हैं । वह युक्त नहीं, क्योंकि 
उसका शरीर अ्रभी उसके साथ है?” । ४ 
उसी पुस्तक में श्रौर एक वाक्य है जो मोक्त-सिद्धान्त के इस 
बर्णन से नहीं मिलवा । बच्द कद्दता है कि 'शरीर फल भेगने के निमित्त 
पग्रात्मा के लिए एक जाल है। जा अनुष्य मुक्तावस्था तक पहुँच गया * 
है बच पहले ही, इसी वर्तमान ग्रोनि में, अपने पिछले करम्में का फल 
सांग चुका है । सब बह अविष्य में कर्म्म-फल पाने का श्रधिकारी 
बनने से बचने के लिए परिश्रम करना छोड़ देता है | वह फन्‍दे से 
अपने आप को सुक्तकर लेता है । वह भ्रपने विशेष देह को छोड़ सकता 
है, आऔर इस में बिना फँसे दी, खतंत्रतापूर्वक विचरता है । वह 
.जहाँ जी चाद्दे वद्दां जाने को भी समर्थ होता दै। यदि वह चाहे ते 
मृत्यु के अधिकार से भी ऊपर हो सकता है, क्योंकि सघन और स्थृूल 
पदार्थ उसे इस रुप में रोक नहीं सकते-जैसे कि पर्वत उसे बीच में से 
ग़ज्षरमे से रोक नहीं'सकता। ऐसी अवस्था में उसका शरीर उसकी 
आत्मा के आगे भला क्या रुकावट उपस्थित कर सकता है १” 
ऐसे ही विचार सूछियों में भी पाये जाते हैं | एक सूफी यह कया 
कसी. सुनावा है--- ह 
सूफियों की एक सण्डली हमारे पास श्राई और प्राकर दम से 
कुछ दूरी पर बैठ गई। तब उन में से एक ने उठ कर नमाज्ञ पढ़ी । नमाज 
पढ़ चुकने पर बह भेरो ओर मुँह कर के वेल्ला--प्रमे ! क्‍या भाप 
यहाँ कोई ऐसा स्थान जानते हैं जो हमारे मरने के लिए अच्छा हो! । मैंने 
समभा कि उस का अमिप्राय सेने से है अतः मैं मे उसे एक स्थान 
दिखा दिया । वह भन॒ष्य वहाँ गया और पीठ के बल चित लेट कर 
नितान्त विचेष्ट पढ़ा रहा। श्रव मैं उठा श्लौर उसके पास जाकर उर्स 
द्विलाने लगा पर क्या देखता हूँ कि वद्द ठण्डा हो चुका थै।” 
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सूफी लोग कुरान की इस आयत (श्लोक) करा कि ' “हमने उस 
के लिए पृथ्वी पर स्थान ख़ाली किया द्वैश”? इस प्रकार अर्थ करते 
हैँ कि यदि बह चादवा द तो प्रथ्यी उस फे लिए अपने आप 
को लपेट छेती है; यदि वद्द चाहे तो जल पर और पवन में चल सकता 
है क्‍योंकि ये इतने रृढ़ हो जाते दें कि उसे उठाये रखते देँ । पर्यत भो, 
जब घह उन के आर पार जाना चाद्दे ते, उस फे लिए फोई रुकावट 
उपस्थित नहीं करते ।? 


एषप्ड 8९१ 


अब हम उन लोगों का वर्णन करते हैं जे बहुत परिश्रम 
कि कक करने पर भी सुक्तावखखा को प्राप्त नहीं होते । इनकी 
भेशास्यकानत।... कई श्रेणियाँ हैं। सांख्य कहता दै--“जे मनुष्य 
पुण्याचार लेकर संसार में आता है, जे अपनी सांसारिक सम्पत्ति 
फो उदारभाव से देता दे उसे संसार में इस प्रकार फल मिलता दै 
कि उसकी सब मनेकामनाएँ पूर्ण हे जाती हैँ; वह संसार में अ्रानन्‍्द- 
पूर्धक विचरता है मैर उसका शरीर तथा आत्मा, जीवन की सब 
दशाओओं में प्रसन्न रहते हैँ । कारण यह्द कि वस्तुतः उत्तम भाग्य पूर्व 
कर्म्मो' का द्वी फल्ल है, चाद्दे ये कर्म्म उसी यानि में किये दवा चाहे 
पहले किसी योनि में। जो मलुप्य इस संसार में धर्म्मानुकूल जीवन 
व्यतीत करता है, पर जो ज्ञानशुन्य है, वद्द उन्नत क्रिया जायगा और 
इसे फल मिलेगा--परन्तु उसे मुक्ति प्राप्त नहीं द्वोगी क्‍योंकि मुक्ति के 
साधने का उसके पास अभाव है। जे फोई ऊपर दी हुई आठ 
आज्ञाओं के अनुकूल कर्म्म करने का सामथ्य रुप कर दी सन्तुष्ट और 
शान्त है, जो उन पर गर्व करता है, उनके द्वारा सफलीभूत दाता है 
और विश्वास रसता है कि वे मे हैं वह उसी अवस्था मे रहता है? । 


# (६ खूरा, १८५ प्र३ ) 





श्ण्द अलबेरूनी का भारत ! 


नीचे लिखा दृष्टान्व उन लोगों के विषय में है जो ज्ञान की मिन्न 
सणोषो धान की... भिन्न भ्रवस्थाओं में से उन्तति' करते हुए एक दूसरे 
िज्न मित्र द्वस्थाओं में श्र 
दर्शने बाला हृषशाच॥... की मुकावला कर र्द्दे हु: 
एक मनुष्य अपने शिष्यों सहित किसी काम पर जा रहा है। 
इस समय रात का अन्तिम पहर है। उन्हें दूर से सड़क पर कोई बस्ु 
खड़ी दिखाई देती है, परन्तु रात्रि के भ्रन्धकार के कारण उसको भली 
भाँति पहचानना उनके लिए अ्रसम्भव है! वह मतुप्य प्रत्येक शिष्य 
से थारी बारी से पूछता ऐ कि वह क्‍या वस्तु है ? पहला उत्तर देता 
है---.“मैं नहीं जानता वह क्या है ॥? दूसरा कहवा है--' मैं नहीं 
जानता वह क्या है। मेरे पास जानने का कोई साधन नहीं ।” तीसरा 
कहता है--यह जानने का यत्न करना कि वह क्‍या बस्ठु है सर्वथा 
व्यथ है क्‍योंकि दिन चढ़ते द्वी अपने आप पता लग जायंगा। यदि 
यह कोई भयानक वस्तु है तो दिन निकलने पर वह स्वयम्‌ छिप 
जायगी । यदि यह कुछ और है ते भी हमें इस की प्रकृत भवस्था का 
पता लग जायगा ।” इन में से किसी एक को भी ज्ञान प्रात न हुझा 
था। पहले को ते इसलिए नहीं हुआ कि वह मूर्ख था। दूसरे को * 
इस कारण कि उसके पास न ते जानने की शक्ति धी पर न 
साधन ही । तीसरे को इसलिए कि वह निरुत्साह और अपनी श्रविदया 
में दी प्रसन्न घा। 
अपितु चौथे शिष्य ने कुछ उत्तर न दिया। वह पहले चुपचाप 
खड़ा रद्या और फिर उस वस्तु क्रो ओर बढ़ा | निकट पहुँच कर उसने 
देखा कि कद्दू के ऊपर किसी वस्तु का उल्का हुआ ढेर पड़ा है। वद 
जानता था कि कोई भी स्ववंत्र इच्छा रखने वाला प्रायधारी मसु॒प्य, 
जब तक कि बद्ध उलभो हुई यसतु उसके शिर पर द्वी न उगी हुई होती, 


कमी भी झपने खान पर निचखा सड़ा नहीं रद्दवा3 इसलिए उसने 
$ 
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अऋट पहचान लिया कि यद्द काई जड़ वस्तु सीधी खड़ी है । इस से 
झधिक वद्द इस बात का निश्चय न कर सका कि कहीं यह लीद और 
ग्रोवर के ढेर फे निमित्त कोई गुप्त ख्वान ते नहीं । अवः वह उसके 
बहुत ही निकट चला गया और पाँव से उसे ठोकर दी, यहाँ तक 
कि बह प्रथ्वी पर गिर पड़ी । इस प्रफार उस के सब संदेह दूर दो गये 
और उसने अपने गुरु फे पास जाकर ठोक ठीक घात फद्द सुनाई | इस 
रीति से गुरु ने शिष्य के द्वारा ज्ञान प्राप्त किया । 
प्राचीन यूनानियों के इसी प्रकार के विचारों फे विषय में हम 
पशेनिएए, आफ अमोनियस का प्रमाण दे सकते हैं जे कि निम्न- 


द्वाए मोकस श्रादि 


चच्यतू 
जानो शेर्कों की एसरी। लिखित वाक्य को पाययेगोरस का बताता दै--- 
से बेसे ही दृष्टन्त । 


“इस संसार में सुम्दारी कामना ओर आायास झ्रादिकारण फे साथ 
मिलने की ओर लगने चाहिएँ, क्‍योंकि बह्दी तुम्दारे जीवन का कार्य 
है और उसी से तुम सदेव स्थिर रह सकोगे । तुम नष्ट होने और मिट 
जाने से बचे रहोगे। सुम सच्चे अथे, सच्चे भ्रानन्‍्द, और सच्ची 
कीर्ति के लोक में सदेव बने रहने वाले आनन्दों और उच्चासों का 
उपभोग करोगे? | 

पाईथेगेएस और कहता दैः--“जब तक ठुम शरीर-रूपी वस्र 
धारण किये हो घन तक तुम्हें मुक्त होने की आशा कैसे द्वेसकती है ? 
जब तक कि तुम शरीररूपी कारा गार में बन्द द्वो तुम्हे मोत्त कैसे 
आप्त हो सकता है 7? 

अमेनियस कहता है--“ एस्पीडोछीउ और उसके इरेक्कीस तक 
उत्तराधिकारियों का यद्द सत द्वै कि मलिन श्रात्मा जब तक विश्वात्मा 
से सहायता न माँगे लव तक सदेव संसार के साथ संयुक्त रहती 
है। विश्वात्मा बद्धि के पास इसकी सिफारिश करती है 
ओऔर बुद्धि श्रागे विधादा के पास | विघाता अपना घोड़ा 


श्न्द अलवेख्नी का भारत । 


सा प्रकाश बुद्धि को देता है | चुद्धि उसका थोड़ा सा अंश 
विश्वात्मा को देवी है जे कि इस संसार में स्थिर है। अब शात्मा 
बुद्धि से प्रकाशित द्वोना चाहती द्ै--यहाँ वक्र कि प्रन्त को व्यक्तिक 
आत्मा विश्वात्म को पदचान कर उसके साथ संयुक्त द्वो जाती हैँ 
और उसी के जगत्‌ के साथ जुड़ जावी दै। परन्‍्छ यद्द एक ऐसी 
क्रिया दै जिसमें झनेकानेक युग लग जाते हैं। तब श्रात्मा एक ऐसे 
प्रदेश में श्राती दे जहाँ कि देश श्र काल नहीं और जहाँ क्षणिक 
इुःख-सुखादि सांसारिक चीज़ों का भो अ्रभाव है? । 
सुकरात कहता ऐः--/ पुण्य खरूप के साथ सम्बन्ध द्वोने के कारण 
आकाश फो त्याग कर प्रात्मा उसके पास जाता है । यह पुण्यखखरूप 
सदैव “जीवित श्रौर निद्य धै। संस्थिति में झरात्मा पुण्यखहूप फे सहश 
हो जाता दै क्योंकि विशेष प्रकार के संसर्ग फे द्वारा उसके संस्कार 
इस पर पड़ते रद्दते हैँ । संस्कारों को प्रहयय करने की इस क्षमता 
फो पुद्धि कद्दते हैं? । 
मुकराव और कट्दता ह;--- श्रात्मा दिव्य सत्ता से घहुत मिलती 
है। बद्द सत्ता न फभी मरती है और न फभो विलीन होती ऐै। 
बद्दी एक चेतन मत्ता ये जे कि नित्य रद्दती है, पर शरीर फी दर्शा 
इसके विपरीत है। जब शरीर श्रार प्रात्मा फा संयोग होता दे ता 
प्रकृति शरीर को दास और आत्मा को प्रभु रदने का झादेश फरती है, 
परन्तु जब उनका वियाग होता है से आत्मा प्लार शरीर झक्षग 
अलग स्थानों का जाते हैं । थहाँ एछुकुल पदार्मो' के साथ भाता 
प्रसन्न रहती दै। झ्राकाश फे 'प्त्दर पिरा न ऐसे से वर्दां इसे प्राराम 
मिलता है। यहाँ मूर्खता, अधीरता, स्मेंद्ठ, और मय पझादि मास 
दुर्धिकार इसे पीड़िय नहीं करते । परन्तु यद झ्यरधा सभी प्राप्त होती 4 
जप झान्मा सौव शुद्ध रदवी हुई शरीर से घृणा फरती रही दवा 
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यदि आत्मा ने शरीर की ओर से असावधान द्वोफर उससे ऐसा प्रेम 
और उसकी ऐसी सेवा की दे कि वह उसकी विपय-बासनाओं के 
श्रधीन हे गया है और इससे आत्मा खयम्‌ मैली दो गई है वे 
आत्मा को नाना प्रकार के देहधारी प्राणियों मर उनऊे संसर्ग से 
बढ़ कर शर किसी सत्य पदाथे का प्रन्ुभव नहीं होता ।? 
प्रोेहस कहता हैः--'जिस शरीर में बुद्धमाद आत्मा निवास 
करती है उसकी, आऊाश और उसऊे अन्तर्गत ' व्यक्तिगत भूतों की 
भाँति, गोल आऊति द्वोती है। जिस शरीर में बुद्धिमाद और पअज्ञानी 
दोनों शआ्रात्माएँ रहती दूँ उसकी मलुप्ण के समान सीधी झाकृति 
होती है। जिस शरीर में केवल भ्रज्ञानी आत्मा ही निवास करती है, 
ज्ञानशून्य पशुओं की भांति उसका आकार खड़ा और साथ दी 
भुका हुआ द्वोता है। जिस शरीर में किसी प्रकार की भी श्रात्मा 
नहीं रहती, जिसमें ग्राह्मर खा कर बढ़ने फ़ूलने की शक्ति के सिवा 
आर कुछ नदी, उसका श्राकार सीधा परन्तु साथ ही मुड्ठा हुआ 
और इस प्रकार उल्लटा द्वोता है कि शिर भूमि मे रहता है, जैसे 
कि पौधे का । यद्द भ्रन्तिम अवस्था सलुप्य की भ्रवस्था के विपरीत 
है क्‍योंकि मनुष्य तो एक झाकाश-तर दे जिसकी जड़ें इसमे घर 
अर्थात्‌ आकाश की ओर गई हैं, पर घनस्पतियों की जड़' उनके घर 
अर्थात्‌ प्रधिवी की ओर जाती हैं ।? 
हिन्दू भी प्रकृति के विषय में इसी प्रकार के विचार रसते हैं। 
परज्॒णनि के भता- अजुन पूछता हैः--'संसार में तह्म की उपमा किस 


न॒दार धष्य की श्रश्वत्य- 
झछष से मुलता + से दी जा सकती है ९? 
तब वासुदेव उत्तर देते हैं, “उसे उस्वन्य चुक्त की भांति समकेो [7 * 
यह इच्च उन लोगों में बड़ा भ्रसिद्ध है। यह एक भारी और बहु- 


मूल्य वृत्त है जो कि मूल ऊपर की ओर और शाखाएँ नीचे की 
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श्र करके उल्लटटा खड़ा रहता है। यदि इसे पर्याप्त श्राद्वार दिया 
जाय ते इसका श्राकार बहुत बड़ा हो जाता है; इसकी शाखाएँ 
दूर दूर वक फैल जाती ५. और भूमि से चिमिट कर इसके अन्दर 
रीडने लगदी हैं। ऊपर और नीचे की जड़े' और शाखाएँ एक दूसरे 
से इतनी मिलवी हैं कि एक को दूसरे से पद्चानना बहुत कठिन हो 
जाता है। 

“इस बृक्त की ऊंपर की जड़े त्राक्षय हँ। वेद इसका तना हैँ । 
इसकी शाखाएँ मिन्न मिन्न सिद्धान्त और दर्शन हैं। इसके पत्ते 
अर्थ लगाने की मिन्न मिन्न शैलियाँ एँ। इसका श्राहार तीन गुण हैं । 

इन्द्रियों के द्वारा यह बृक्त सुदृढ़ और मोटा होता दै। ज्ञानी गा 
पुरुष की यद्दी आफांचा रहती है कि इस बच्त की उखाड़ दे, 9 
प्र्थात्‌ संसार और उसके मिथ्या आडम्बरों से बचा रहे। जब पह 
इसे उखाड़ डालता दे वा फिर जिस स्थान में उगा हुआ था, जित 
स्थान में कि श्रागामी पुनर्जन्म से लौट कर नहीं आमा, उस स्थान * 
में आप निवास करने लगता है। ऐसी अ्रवस्‍्था को प्राप्त हो जाने 
पर वह गरमी सरदी के दुःखें को अपने पीछे छोड़ जाता है प्रौर 
सूर्य, चन्द्र तथा साधारय अभियों के अकाश को छोड़कर दिव्य 
ब्योतियों की ग्राप्त करता है” 
, सत्य के ध्यान सें मम्न रहने के विषय में पतव्जलि का सिद्धान्त 
सदियों के बैठे हो. सेफियों के सिद्धान्त से मिलता है, क्‍योंकि वे फहपे 
कि हैं कि “जब तक कोई परतु तुम्द्दारा लक्ष्य बनी हुई 
* है तुभ अ्रद्नैवादी नहीं, परन्तु जब सल्न तुम्हारी लक्षित पस्तु फा 
स्थान ले ले और उस वस्तु फो नष्ट कर दे तब न काई लच्य बनाने 
घाला रह जाता है और न कोई लक्त्य दी ।”? 
/... अनके धर्म्म में कई ऐसे वाक्ष्य पाये जाते हैं जिन से मालूम होवा 
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है कि वे प्रद्टेततादिक एकता फो मानते हैं। उदाहरणार्थ जब उनमें 
से एक से पूछा गया कि सत्य (ईश्वर ) क्‍या है, वे उसने निम्न 
उत्तर दियाः:--“मैं उस सत्ता को कैसे न जाने जे सारतः “मैं” है, 
और आकाश की दृष्टि से “में नहीं? है ? यदि मैं एक बार फिर जन्म 
प्रहण करवा हैँ ते! मेर उससे वियोग द्वी जाता है; और यदि मुझे 
त्याग दिया जाता है ( ध्र्थात्‌ मैं फिर जन्म नहीं पाता और संसार 
में भेजा नहों जाता ) ते मैं इलफा द्वो जाता हूँ, संयोग का अभ्यासी 
घन जाता हूँ ।? 
भयू बकर भरिशवली फहता है;---“अपना सर्व फेक दो, भर 
छुम हमें पूर्णतया आ्राप्त कर लोगे । तय तुम जीविव रद्दोगे । परन्तु जब 
तक उुम्ारे कर्म्म इसारे ऐसे दें तुम हमारे विपय में दूसरे को कुछ 
नहीं बताओगे |! 
अब यज़ोद से एक वार किसी ने पूछा कि आप ने सूफी मत में 
इतनी उच्च पदवी कैसे पाई ते। उसने उत्तर दिया:--“मैंने अपने आप 
फो ऐसे दी परे फेंफ दिया जैसे कि सर्प भ्रपनी केंचली को फेंक देता 
है। तत्र मैंने अपने श्राप पर विचार किया और मुझे मालूम हो गया 
कि “मैं? बह! अर्थात्‌ ईश्वर हूँ ।”? 
सूफो कुरान के इस वाक्य# “तत्र हम बोले, इस मलुष्य को उसख्री 
के दुकड़े के साथ मारो”--का इस प्रकार अथ करते हैँ कि “मृत चीज़ 
को मारने की थ्राज्ञा--ताकि वह जी उठे--यह प्रकट करती है कि 
जब तक शरोर के तपस्वी साधनों द्वारा इतना न मार दिया जाबे कि उसकी 
धास्तविक सत्ता नष्ट दो जावे और वह आऊार मात दही रह जाय, 
जब तक तुम्दारा हृदय एक ऐसी सत्य वस्तु न हो जाय जिस पर 





# (सूरत २, ६४) 


हे 


श्श्रु अलबेरूनी का भारत | ४ 


चब् 


कि बाह्य जगत फे किसी भो विपय का प्रभाव न/पड़े, बंद तक 
तुम्दारा हृदय ज्ञान के प्रकाश से जीवित नहीं हो सकता'।” 

वे और फहते दैँ:--//मसुप्य और ईश्वर फे बीच प्रकाश और 
अ्रन्धकारकी सहक्षों सीढ़ियाँ दें। मनुप्य यत्नपूर्वक्त अन्धकार से' 
प्रकाश मेंजाना चाहते हैं। जब एक बार वे प्रकाश के प्रदेशों में 
'पहुँच जाते हैं ते फिर उन्हें शौटना नहीं पड़ता !? 


आउठवाँ परिच्छेद । 





सृष्टि की मिन्न भिन्न जातियों तथा उनके 
नामों का वर्णन । 


इस परिच्छेद के विषय का अ्रध्ययन करना भर उसे ठीफ ठीक 
शास्‍व के चतातगाए संमभना बड़ा कठिन है, क्‍योंकि हम मुसलमान 
्आष्टि को विविध 

ज्ञातियाँ 7 लोग इसे बाहर से दही देखते हैं, पर खयम्‌ 
हिन्दुओं ने भी इसे शात्न्रीय पूर्णता तक नहीं पहुँचाया। इस अन्थ की 
दूरतर प्रगति के लिए हमें इस विषय फी श्रावश्यऊवा है इसलिए इस 
अन्थ के रचना-काल तक इसके विषय में जा कुछ भी हमने सुना है 
बह, सारा का सारा यहां लिसेंगे | पहले सांख्य नामक पुस्तक का 

सार देते दे .:-- पु 

” , जिज्ञासु येल्ा-- प्राणियों की कितनी जातियाँ हैं ?? 

* ऋषि ने उत्तर दिया---/उनऊी सीन श्रेणियां हैं, प्र्थात्‌ झराध्या- 
त्मिक लोग ऊपर, +सनुप्य सध्य में, और पशु नीचे । उनकी चौदह 
जातियाँ हैं, जिन में से आठ-- अद्या, इन्द्र, प्रजापति, सौम्य, गन्धर्व॑, 
अक्ष, राक्स, और पिशाच--आध्यात्मिक हैं। पांच पशु जातियाँ हैं 
अ्र्थात्‌ गृह-पछु, घन-पश्ु, पत्ती, रेंगने वाले, और उगने बाले/ 
( यथा चृक्ष )। एक जाति मलुष्य है ।? 

उसी पुस्तक के छेखक ने अन्यत्र मित्र नासा वाली यह 
सूची दी है :--अक्मा, इन्द्र, प्रजापति, गन्धवे, यक्ष, रास, पितर, 
पिशाच ।, हर 


हे 


का 


६8 


११७ अलबेरूनी का भारत । 


हिन्दू लोग वस्तुओं के एक द्वी क्रम को वहुत कम स्थिर रखते हैं। 
उसकी वस्तुओं की गिनती में बहुत कुछ स्वच्छन्दता रहेंती है। वे नाना 
नाम घड़ लेते हैं और उनका उपयाग करते ईं। उन्हें कौन रोके या 
बश में रक्खे ९ हु | 
गीता नामक पुस्तक में वासुदेव कहते हैं--“जब तीन गुणों 
में से प्रथम प्रधान द्वोता है ते इससे विशेषतया बुद्धि बढ़ती 
' है, ज्ञालेन्द्रियाँ पवित्र होती हैं; और देवताओं के लिए (यजन) 
क्रम्म किये जाते दूँ । आनन्दमयी शान्ति इस शुय का एक परिणाम दें 
पर मुक्ति इस का फल है | ९ 
+“जब द्विवीय शुय प्रधान दो तो इस से विशेषतया धन-लालसा 
और विपयामुराग बढ़ता है। यह छान्विकर और यक्त तथा रादसों फे 
लिए ८ पूजन ) कर्म्म कराने वाला दै । इस अवस्था में फल कर्म्म,फे 
अझुसार होता है। ४:5४ 
“यदि हतीय गुय प्रधान हो तो इससे विशेषतः विद्या बढ़ेतो 
है, श्रौर लोग घड़ी आसानी से 'भपनी द्वी वासनाश्रों से ' पोखा खरा 
जाते हैं। भ्रन्त में यह उन्निद्रता; असावधानवा, श्रालस्य, 5 
पालन में दीघे-सूत्रता, मर चिर्काल तक सोते रहना प्रंश्वति दाप 
उत्पन्न कर देता है। यदि मनुष्य कोई ( उपासना ) कर्म्म फरवा दै वा 
भूतों, पिशाचों, असुरों, और प्रेतां कै लिए करता है जा कि जीवा- 
स्माप्तों को, न नरक में प्यार न खर्ग में ही धल्कि, वायु में उठा ले 
जाते हैं। इस ग॒ु््य का परिणाम दण्ड मोगता है; मनुष्य मलुप्य-्जत् 
से पतित धोकर पशु शरीर बत्त घन जावा दे ।? 
किसी दूसरे स्थल में यद्दी प्रन्थकार कद्दता दै--/झ्राध्यात्मिक 
प्राणियों में से फेक्‍्ल देवों में ही विश्वास झौर घर्म्म पाये जाते हैं। 
इस लिए जा मनुष्य उनके सह्श ई बह परमात्मा में विश्वास रसदा ४] 


आठवाँ परिच्छेद । ११५ 
उसी का आश्रय लेता है, श्रार उसी को लालसा करवा है। अविश्वास 
और पपधर्म्म निशाचरों में पाये जाते हैं जिन्हें कि असुर क्र राक्षस 
भी कहते हैं। जा मनुष्य उनके सदश है बद्द परमात्मा में विश्वास नहीं 
रसता और न उसकी झाज्ञाओं का पालन फरता है। वह संसार 
फो नास्तिक बनाना चाहता है झोर सदैव ऐसे फर्म्म करता है जे इस 
लोक तथा परलोक दोनों में द्वनिकारक और निपफल हैं |? 

अब यदि हम इन दोनों वर्णनों को एक दूसरे से मिलादें तो यह 
अष्यकार ध्राठ घाष्य- स्पष्ट दीख पड़ेगा कि उन के क्रम और नामों में 
स्थिक्क जातिया का वसेग 
करता है । बहुत कुछ गड़वष् है। अ्रधिकांश हिन्दुओं के सब 
से भ्रधिक लोकप्रिय मत फे अनुसार भ्राध्यात्मिक प्राणियों की निम्नश्िसखित 
आठ श्रेणियाँ हैं:--- 
१--देव--जिनके अधिकार में उत्तर है। इन का हिन्दुओं से 
विशेष , सम्बंध है। लोग कहते हैं ज॒दु शत ने पापात्माओं ( देवों ) का 
नाम पुण्यात्मा सर्प कर, जिन्हें शमनिया अर्थात्‌ बैद्ध लोग सब से उच्च 
अर्थात देव समभते हैं उन लोगों को रुष्ट कर दिया । यद्दी उपयोग मग 
लोगों के समय से हमारी आधुनिक फारसी तक चला आया है। 
२---दैल दानव-:पर्थात्‌ पापात्माएं जो दक्षिण में रहती हैं । हिन्दू- 
धर्म्म के विरोधी और गे-दृत्या करने वाले सब इन्हीं में, गिने जाते हैं । 
यद्यपि इन में और देवों में बडा समीप का सम्बंध है, फिर भी जैसा कि 
हिन्दुओं का विचार है, इन में परत्पर लड़ाई रहती है। 
३--गन्धर्--अर्थात्‌ गायक और बादक जो देवों के सामने संगीत 
करते हैं । इन की वाराष्ड्रनाएँ अप्सरा कहलाती हैं । 
४--पछ श्रथोौत्‌ देवो के कोपाध्यक्ष या रक्तका 
घू--राचस धर्थात्‌ कुरूप और भट्दी आकृति बाली पापात्माएँ ! 


११६ अलब्रेरनी का भाखन . 

६--किहस--जिन की प्रकृति वे मनुष्य जैसी है पर शिर घोड़े का 
सा है। इन के विपरीत यूनानियों के एक कल्पित पशु हैं जिन का शिर 
अनुष्य जैसा और निचला भाग घोड़े जैसा है। यूनानियों की यद् 
आकृति राशि-चक्र के धनिष्ठा नक्षत्र का चिह्द है। 


७--ताय--खाँप की आकृति के प्राणी । 


८--विद्याघर--अर्थात्‌ निशाचर मायाकार जोकि विशेष प्रकार फी 
माया फे जाल फैलाते हैं परन्तु इस माया का परिणाम चिरस्थायी 
नहीं होता । 
यदि हम प्राणियों के इस अनक्रम पर विचार करें तो मालूम दाता 
रखपूरी को बना- सै कि पुण्य-शक्ति ते ऊपर के सिरे पर है प्रौर पाप- 
208 शक्ति निचले पर, ओऔर इन देनों के बाच में बहुत 
कुछ पारस्परिक मिल्लाबट है। इन प्राणियों के गुण भिन्न भिन्न हैं यहां 
तक कि आवागमन की सीढ़ी पर वे करम्मा' द्वारा इस भ्रवर्खा फो 
पहुँचे हैँ।उन फे कर्मों में मेद का कारण तीन गुण हैं । वे चिरकाल 
ठक जीते हैं, क्‍योंकि वे शरीरों से सर्वधा रहित हैं। न एन्‍्हें किसी प्रकार 
का भ्रायास करना पड़ता है, वे ऐसी ऐसी वातें कर सकते हैँ जिनका 
करना मनुष्यों के लिए सर्वथा असम्भव दै। वे मनुष्य फी उस फी 
इच्छानुसार सेवा करते हैं और आवश्यकता द्वोने पर उसके ( ,५ 
पास रहते हैं । 
तथापि इमें सांज्य फे भ्रववर्ण से मालूम दो सकता है कि यह 
मत डीऊ नहीं, क्योंकि 'अद्या?, (इन्द्र?, और प्रजापति? जातियों के नाम 
नहीं घल्कि व्यक्तियों के हैं ) मद्मा और ऋजापति फा झ्थ प्रायः एफ ही 
है; उनफे मिन्न मिन्न माम किसी एक गुण के कारण हैं। इन्द्र शोफों 
का राजा है।इस फे भविरिक्त वामुदेव यक्ष आर रास दोगें को 


[ आउखवां परिच्छेद । ११७ 
पापात्माओं की जाति में गिनते हैं, परन्तु पुराण यद्ों को सरतक- 
पुण्यात्मा और संरक्षक पुण्यात्माओं के दास बताते हैं। के 

चाहे कुछ दी दो, दस कदूते हैं कि जिन आ्राध्यात्मिक प्राणियों 
का इसने उल्लेस फ़िया है वे एक पद हैं। उन्होंने ये 
पद (यानि) उन कर्म्मो' के अन्लसार पाये हैं जे कि 
उन्होंने मनुष्य-जन्म में किये थे। थे शरीरों फो पीछे छोड गये हैं, 
क्योंकि शरीर ऐसा वोम है जे शक्ति फो मनद करता और जौवन- 
काल को घटाता है। उनमझे गुणों प्रौर अ्रवस्थाओं में उतना उतना ही 
अल्तर है जितना फ्रि तीनगुणों में से एक या दूसरे का उनप्रें प्रधानत्व 
है। पहला गुण देवों या पुण्यात्माओं मे विशेष रूप से पाया जाता है, 
और ये बडी शान्ति और आनन्द से रहते हैं । उनके मन की प्रधान 
शक्ति यह है कि किसी विषय को प्रइति से क्षण समभरनें, जैसे कि 
मनुष्य के मन की प्रधान शक्ति प्रिपय को श्रकृति के साथ जानना है। 
तीसरा गुण पिशाच और भूते में प्रधानवया पाया जाता है, ्रौर दूसरा 
गुण स्वयं उनकी जातिया में । 
हिन्दू कहते हैँ फ्रि देवे! की सख्या तेतीस फोडि या करेड है जिनमें 
से ग्यारह महादेव की हँ।झत यह सख्या उसके उपनामो में से 
एक है, और खयम्‌ उसका नाम (मद्दादेव) इसी बात को प्रकट 
करता है । पुण्यात्माओ। का कुल टोटल ३३०,०००,००० द्वोता है । « 
इसके अतिरिक्त वे कद्दते हैं, कि देवता साते पीते, भेग-विलास करते, 
जीते आर मरते हैं क्योंकि वे प्रकृति के अन्दर हँ--चाहे वह प्रकृति 
अति सूच्म और झति सरल ही है। साध द्ी उन्होंने यद्द जन्म कम्मो' 
द्वारा पाया है न कि ज्ञान द्वारा । पतञअजलि की पुस्तक कहती है कि 
नन्दिकेश्वर ने मद्दादेव के नाम पर बहुत से यज्ञ किये जिनके कारण 
बद्द मनुष्य-्देद फे साथ ही खर्ग में मेज दिया गया | राजा इन्द्र का 


॥। 


देवे! का चखन । 


श्श्८ डे अलवेखनी का भारत। 


नहुप जाह्य॒णु फी ख्री के साथ अनुचित सम्बन्ध था इसलिए उसे यह 
दण्ड मिला कि वह सर्प बना दिया गया। 
देवों के पश्चात्‌ पितरों अर्थात्‌ झत पूर्वजों की श्रेयी है श्रौर उनके 
किए कार ऋषियों. पे भ्रेत अर्थात्‌ वे मनुष्य जिन्होंने अ्रपना 
का्णंग।..... सस्वन्ध प्राध्यात्मिक प्राणियों (देवों) से जोड़ा है और 
जी मनुप्य-जाति तथा देव-जाति के मध्य में हैं। जे। मनुष्य इस पदवी 
पर पहुँच गया है पर अभी शरीर के बन्धनों से मुक्त नहों हुआ वह छापे, 
या सिद्ध, या झनि कहलाता है। इन लोगों में अपने श्पने गुणों के' 
अनुसार परस्पर भेद है। सिद्ध वद्द है जिसने अपने करम्में' द्वारा 
ऐसा सामर्थ्य प्राप्त कर लिया है कि बद्द संसार में जो ' चाहे सो कर 
सकता है । वह इससे आगे नहीं पढ़ना चाहता और मोज्ञ-प्राप्ति के 
लिए यल्न नहीं करवा। यदि वह चाहे तो ऋषि पदवी को प्राप्त कर 
सकता है । यदि आहाण यह पद ग्राप्त करे ते वह्द प्रद्मपिं फहलाता 
है। यदि क्षत्रिय करे ते वद्द राजपि' कद्दलाता: है। नीच 
जातियों के लिए यद्द पद पाना प्सम्मव है। ऋषि वे शानी 
हैं जो यद्यपि मनुप्य-देहयारी हैँ पर तो भी शपने ज्ञान के कारथ 
देवताओं से भी उच्च हैँं। इसीलिए 'देवता उनसे शिक्षा लेते ६। 
उनके ऊपर सिवाय अहम फे और -फोई नहीं । 
अक्षर्पि श्र राजपिं फे पश्चात्‌ प्राकतजन की वह्द श्रेणियाँ 
जो कि दम लोगों फे अन्दर भी पाई जाती हैं। इन जातियों पर हम 
एक झलग परिच्छेद लिखेंगे। 
जिन प्राणियों का हरी ऊपर यर्णन हुप्मा है उन सव की पदवी 
(० ९ प्रति से नीचे है, भर जे चीज़ प्रकृति से ऊपर दै 
उसफी कल्पना के विषय में दम कहते हैं कि मदृत्तले 
प्रकृति और झाध्यात्मिक दिव्य विचारों फा, जा कि प्रदृति से ऊपर 


अा धो 
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हैं, मध्य है और कि तीन गुण महत्तत्त में गति रूप से रहते हैं। 
इसलिए मद्दत्तत्त और वद्द सब जिसका इसमें समावेश है मिल कर 
ऊपर से नीचे तक एक पुल बनाते हैं । मु 

आदि कारण मात्र के प्रभाव से जिस जीवन का महत्तव में 
सब्चार होता है वद्द मह्म, प्रजापति. और अ्रन्य कई ऐसे नामें से 
पुकारा जाता है जो उनकी पर्म्म-स्वतियों और « 
पुराणों में मिलते हैं । प्रकृति की भाँति यह भी कर्में- 
युक्त ह क्‍योंकि सष्टि का उत्पन्न करना और जगत्‌ का निर्माण करना 
सब इसी का काम बतलाया जाता है। 

'जो जीवन द्वितीय गुण के अभाव से महत्त्व में सथ्वरित होता दै 
चह हिन्दुओं के पुराणों में नारायण कहलाता है | नारायण का अर्थ 
यह है कि प्रहृति अपने कर्म्म के भ्रन्त तक पहुँच चुकी है, प्र जो 
कुछ उत्पन्न कर चुकी है अब उसे स्थिर रफ़ने के लिए यज्ञ कर रही 
है| अतः नारायण संसार का प्रवन्ध इस प्रकार करने का यन्न करता, 
है कि जिससे यह स्थिर रहे । 

जिस जीवन का सथ्वार महत्त्व में हृतीय गुण के प्रभाव से होता 
है घह महादेव या शड्टूर कहलाता है, पर इप्तका प्रसिद्ध नाम रद्र 
है। उत्साह की अन्तिम अवस्थाओं में प्रकृति की भाँति, जबकि 
इसकी शाक्तियाँ शिथिल द्वो जाती हैं, इसका काम विनाश और प्रलय 
करना है। 

इन तीन सत्ताओं के नाम, जैसे जैसे वें ऊपर प्लौर नीचे की 
ओर विविध दशाओं में से घूमती हैं, भिन्न भिन्न द्वोते हैं। इसी के 
अनुसार उनके कर्मो' में भी भेद होता है| 

परन्तु इन सब सत्ताओं से ऊपर एक स्रोत है जिससे कि अत्येफ वखु 

२ निकलती है | इस पऊत्व में वे इन तीनों चीजों को लीन समभते हैं । 
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ग 
के 


१२० अलबेरूनी का भारत । * 


इस एकत्व को वे विष कहते हैं। यह नाम विशेषत: मध्यवर्ती एुण 
को प्रकट करता दै | परन्तु कई बार वे ,मध्यवर्ती गुण और धादिकारण 
में कुछ भेद नहीं समभते ( अर्थात्‌ नारायय को द्वी झ्ादिकारण वना' 
देते हैं )। मं 20 कर 

» * यहाँ हिन्दुओं और इईसाइयों में साहश्य है, फ्योंकि ईसाई 
तीन व्यक्तियों सें भेद करके उनके अलग अलग माम--पिता, पुत्र, और 
पपित्रात्मा--रखते हे, पर उनको एफ छी मूत्ति में इकट्ठा कर 
देते हैं। £ 

' हिन्दू-सिद्धान्तों का ध्यानपूर्वक अध्ययन करने से यही घाते 
मालूम होती हैं! उनके पुराणों का, जिनमें कि मू्खता की बातें भरी 
पड़ी हैं, हम पीछे प्रसंग-क्रम से वर्णन करेंगें। जिन देवों का प्थे 
हमने पुण्यात्मा ( फ्रिश्ते ) लिखा है, उनकी कघाएँ कह्दते हुए हिन्दू 

, लोग उनके विषय में सव प्रकार की वाले कद डालते हँ। इनमें से 

कई एक से स्वयमेव अयुक्त ध्वोती हैं, श्रार कई एक! शायद ऐसी नहीं 
भी द जिन पर देपारोपण_ किया जा सके, पर कुछ एक झवश्य- 
मेव सदेप द्ोती हैँ । इन दोनों प्रकार की धाताों को मुसलमान मक्ष- 
ज्ञानी लोग पुण्यात्माओं के माहात्मय श्रार खभाव फे लिए पसंगत 
बवायेंगे। पर इन यातेां का सुन कर हमें विस्मित नहीं द्वोनां 
चाद्दिए ) 

» यदि श्माप इन पुराणों का मिलान यूनानियों की पर्म्म-सम्बन्धी 
कला अज पं स लेफकथा फे साथ फरें ते फिर श्राप को दिल्‍्दू 
से छूपाओं विधार विचित्र प्रतीव न दोंगे। दम पहले ही फह 
धाये ईं फि वे पुण्यात्मामों को देव कदते हैं। प्रव तनिर्ू ज्रीउस 
(( छत्र ) के विपय में यूनानियों फी फथायों पर विचार कीसिए, भाप 
को इमारे फयन फी सत्ता ज्ञाव दो जायगो । जिस प्रकार फी झाझवि, * 


मु 
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रूप और खभाष वे उसके बताते हैं उनका इस लोककथा से आपके 
पता चल जायगा. -- 

“जब उसका जन्म हुआ उसका पिता उसे खा जाना चाहता घा, 
परन्तु उसकी माता ने एक पत्थर पर कपडे के चिघड़े लपेट कर उसे 
खाने का दे दिया। तय वह चला गया।” इसी बात का मैलीनस 
( जालीनूस ) ने अपनी ““वक्तुताथों की घुम्ठछ?” में उल्लेख किया है। 
वहाँ वह कहता है कि फाइले ने यूढ रीति से अपनी एक कविता में 
निम्नलिखित शब्दों मे माजून फूलोनिया (०) (5४८०) के बनाने की 
विधि लिखी है:-- 

“ज्ञाज्ञ बात ज्ञो सिनमें से कि सीठी मीठी सुग़न्धि फी लपरे' था रही हैं), 


जो सुगघ कि देवतायें की भट हैं । 
और मनुष्य वी मानसिक शक्तियो की संख्या के भार से मनुष्य के 


रक्त को तेल ॥7 

कबि का अ्रभिप्राय पाच सेर केसर से है क्योंकि इन्द्रियाँ भी पाँच 
हू । माजून ( अवलेह ) के अन्य उपादानों की मात्रा को भी बद्ध उसी 
प्रकार पहैली के रूप में वर्णन करता दै आर सैजल्ीमस उसकी व्यास्या 
देता दै | उसी कविता में यद्द छनद आता है*-- 


“दर बस मिध्यानाम घाली जद का ज्य कि रस मात्त में दगी है जरा कि 
लीउस उत्पन्न हुझा था? । 


इसके साथ गैलीनस यह श्रपनी 'झेर से मिलाता है.---“सुम्पल 
फा ही माम मिथ्या है, क्योकि इसे अनाज फी बाल फद्दते हैं, यद्यपि, 
यद्द वाल नहीं थल्कि जड दे। कवि निर्देश करता हैँ कि वद्द प्रान्द 
प्रेट्य चाहिए क्योकि पुराण-शास्त्रश्ष कद्दवे हैं. कि जो३्स क्ेटा में 
दीक्तावन पर्वत पर उत्पन्न हुआ घा जहाँ झि उसझी माता ने उसे हे 
उसके पिता प्ोनस से छिपा कर रक्‍्य्या था वाकि चह--जैसे यूसरों 
फो सा गया था चैसे द्वी--उसे मी न सा जाय ।? है 


श्श्र  अलवेरनी का भार । 


,. इसके अतिरिक्त पसिद्ध कथा-पुस्तके कहती हैं कि उसने “विशेष 
ज़ियों से एक दूसरी के बाद विवाद किया, और कई श्रन्यों से भोग 
किया और उन के साथ विवाह न करके श्रद्याचार .किया। उनमें से 
एक फीनिक्स फी पुत्री इयोसु्पा भी थी जिसे क्रोट के राजा भस्टरियत्त 
ने उससे ले लिया था। तत्पश्चात्‌ उससे 'उसके यहाँ मौनास आर 
हृडमन्थस नामक दे पालक पैदा हुए ।- जब'इसराईल की सन्तान ने वन 
को छोड़ कर पैलस्थाइन में प्रवेश किया यह घटना उससे भी बहुत 
पूर्व की है । 
एक और लोक-कथा है कि वह क्रीट में सर गया और ७८० घर्ष 
की भायु में व्दाँ-ही सम्सन इसराईली के समश्न में दबाया गया। 
. बूढ़ें होने पर, उल का नाम जीजस पड़ा,' पहले उसे डीउस कहते थे 
जिसने पहले पहल उसका यह नाम रकक्‍्खा वह एयन्स का प्रधम 
“राजा कश्नोप्प था। उन सव की यद्द वात थी कि वे बिता रोक टेक 
के विपय-भेग में लिप्त रहते थे और भड़बे और कुटनेपन के काम 
को बढ़ाते थे। जहाँ तक उनकी प्राकांचा राज्य तथा शासन को 
हृढ़ करने की थी वे जदुश्त ओर, गुश्तासप से भिन्न नहीं थे । 
इतिहास-लेखकों का मत है कि एथन्स के अधिवासियों में सत्र 
* अकार क़े पापों का मूल कक्रोप्स और उसके उत्तराधिकारी थे। पापों 
से उनका अभिप्राय ऐसी थातें से है जैसी की अलक्षेन्द्र ( सिकन्दर ) 
* की कथा में मिलती ह। उदाहर्णाथे मिश्रदेश का राजा नकदीनावुस 
(प्र९४॥१००प७) स्वाम अदकूसकसस (270:०:४४) के सामने से भाग 
कर राजघानी सकदूनिया में जा छिपा और वहाँ फलितज्योतिष तथा 
भविष्यकथन में लगा रहा; और उसने राजा फिलिप की खरी 
शोलिम्पियास के साथ उसके पति की अनुपस्थिति में छल किया | उसने 
“कपट से अपने आप को श्रम्मोन देवा, अर्थात्‌ मेंढ़ों' के शिरों जैसे 
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दे शिरो वाले सप॑, के रूप में उसके सामने प्रकट करके उसके साथ 
भोग किया । इससे उसके गर्भ सें अलक्षेन्द्र ( सिकनन्‍दर ) रह गया। 
लौटने पर पहले ते फिलिप पिता होनें से इनकार करने लगा। पर 
फिर उसे स्वप्न हुआ कि यह अम्मेग्न देवता का वालऊ है । तन उसने 
उसे अपना बालक स्वीकार कर लिया और यो कहा--“मनुष्य देव- 
ताओे। का विरोध नहीं कर सकता ।? नक्षन्ों के सयोग ने नकटानीबुस 
को विदित कर दिया था कि वह अपने घुत् के हाथे। मरेगा | इसलिए 
जब वहद्द अलक्षेन्द्र के हाथे गदेन में घाव खा कर मरने छगा ते। उसने 
पहचान लिया कि मैं इसका पिता हूँ।” 

यूनानियों के पुराण इसी प्रकार की बातो से भरे पड़े हे 
हिन्दुओ के विधाद् का वर्णन करते समय हम इसी अ्रकार की वाते', 
लिखेंगे । 

अप हम अपने विपय की श्रोर आते हैं। जीउस ( इन्द्र ) की 
बषत्स के प्रबतणा॥ * प्रकृति के उस अश के विपय में जिसका कि सानव 
जाति से कोई सम्बन्ध नहीं, यूनानी कहते हैं कि वह सैटने ( शनि ) 
का पुत्र जूपीटर ( बृहस्पति ) है, क्योकि विद्वत्परिषद्‌ के तत्त्ववेत्ताओं 
के भ्रतुसार ( जैसा कि गैलीनस भप्मपनी “अजुमान की पुम्त्क? से 
कद्दता दै ) फेवल शनि दी अजन्मा होने के कारण अनादि दै । यह 
चात अ्रराटस की व्यक्त पदार्थों पर पुस्तक से भल्ी भाँति प्रमाणित होती है, 
क्योकि इस पुस्तक का मड्ड्ाचरण द्वी उसने जोडस कौ स्तुति के साथ 
किया दै -- 

#हमारी मानवजाति उसे नहों छेडती 'मार न उसके तरिना हमारा 
'निर्याह हो सकता हैं) उससे सडके आर मनुष्यों के एकत्र होने के 
स्थान भरें पड़े ईै। बद्द उनके साथ दयापूर्वऊ व्यवद्दार फरवा है और उन्हें 
काम फरने फे लिए प्रोत्साद्ित फरता है। उन्हें जीवन की झावश्यकवाओं 
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का स्मरण कराता है। बह उन्हें बताता है कि उत्तम उत्पत्ति के लिएं 
इस चलाने और भूमि खेदने का अनुकूंल समय कौनसा द। उसी ने 
आकाश में तारे ओर राशियाँ. बनाई हैँ.। इसलिए आदि प्रन्ध॑ में दम 
उसी की चरण-बन्दना करते हैं।?..._ '* । 


और' इस के परचात्‌ वह आध्यात्मिक प्रार्थियों ( विद्यादेतियों ) 


: की स्तुति करता है। यदि आप यबने धर्म्म की हिन्दू धर्म्म से तुलना 


करेंगे तो-ध्धापका मालूम हो जोयगा कि वहाँ प्रद्मां का वर्णन भी उसी 
प्रकार किया गंया है जैसे कि अराट्स ज्ञीउस्‌ का फरता,ऐ। 


अराटस'की /“ध्यक्त पदार्थ” नामक पुस्तक का, टीक्ाकार, कद्दवा है 
कि देवताओं की स्तुति के साथ पुस्तक का मड्डलाचरण फरने की शैज्ञी 
अराट्स नें चलाई थी, तत्कालीन अन्य कविगण ऐसा नद्दीं करते थे; 
बहद्द दिव्य सण्डल का वर्णन करने का विचार रखता था।' 
टीकाकारः गैलीमस की आँति अस्झीपियस की उ्युत्पत्ति पर 
भी विचार-टृष्टि डालवा हुआ कहता द--“दम यद्द जानना घादते ई 
कि अराटस का प्मभिप्राय किस ज़ोडस से घा--तांभिक से या भातिक 
से । कारण यद्द फि केटोज़ फवि ने दिव्य मण्डल फो द्वी ज़ोइस कहा 
है, और द्वेमः भी ऐसा ही फह्दता है :-- 

मानों द्विम के डुकड़े ज़ोठस से फाट कर अलग किये गये है ॥7 

इस बाक्य में श्रराटस आऊफाश अर वायु को ज्ोउस ( इन्द्र ) फदृता 
हैः--/सदकें और सभामण्डप उस से भरे पढ़े दें औ्रार दम सब की 
उसी का आस ल्लेना पटता दे ।? 

इसी लिए स्टाआ के वत्तद्षानियां का मत दे कि जीरम एक भात्मा 
है जाफि मदर में फैली हुई है श्र इमारी प्रात्माणों के सदग है” 
अग्वाव्‌ यद प्रकृति जो प्रत्येक नैसमिक शरीर पर शासन फर रही है । 


चप्ठ 2६ 


आउठवाँ परिच्छेद । श्श्ष 


अंधकार यह कल्पना कर लेता है कि चद दयालु है, क्योंकि वह पुण्य का 
कारण है। इसलिए उस का यह विचार सर्वधा सत्य कि उस ने न 
केवल मनुष्य द्वी बनाये हैं बल्कि देवताओं फो भी उसी ने रचा है। 


नवों परिच्छेद । 





जातियों, जो रड्ढ ( वर्ण ) कहलाती हें, और उनसे नीचे 
की श्रेणियों का वर्णन । 


जो खभावतः शांसन करने की प्रबल इच्छा रखता दे, जो 
बेदी और दिहवातत » अपने आचार ओर योग्यतों के कार्य बस्तुतः 
शासक बनने का अधिकारी है, जिस के विश्वास दृढ़ और सड्डूल्प लिए 
हूँ, कार्य-पिपत्ति के 'झवसरें पुर जिसकी भाग्य सहायता करता ए-०/ 
यहां तक कि उस के पूर्व गुणों का-विचार करके है उस के पक्तपावी 
हो जाये दैँ--यदि ऐसा मनुष्य सामाजिक्‌ तथा राजनैतिक जीवन में 
एक नवीन अनक्रम उत्पन्न करदे तो जिन लोगों के लिए यह 'पग्रनुकर्म 
बनाया जाता है उन -के.अन्दर इसके स्थिर होने और पर्वत की भाँति 
अचल बना रदने की बड़ी सम्भावना है। उन लोगों में यह एक 
सर्वमान्य नियम फे रूंप में युग-युगान्वर और अनैक पीढ़ियों पर्य्यन्त 
, चला ज़ायगा | समाज या राज्य के इस नवीन प्रकार का आधार यविं 
किसी श्रेश तक धम्म हो ते इन देोनें यमर्जो--राज्य और धम्म--में 
पूर्ण एकता हो जावी है, और वद्द एकता-मनप्य समाज की उच्चतम 
उन्नति फो प्रकट करती है। सम्भवतः मनप्य इसी बात की अधिक से 
अधिक आकांचा कर सकते पु * 

पति _ प्राचीन समय/ के राजा लोग, जो बड़े द्वी कर्ततव्य-यरायय 

घे, प्रजाओं को मिन्‍न्र भिन्‍न श्रेणियों और कक्ताओं में विभक्त करने में 
बहुत 'योग देते थे। साथ ही उन्हें आपस में मिश्रित और गड़ बड़े 


ग 


नवां परिच्छेद | ५ १२७ 
द्ोने से बचाये सपने का भी यन्न करते थे | इसलिए उन्होंने मिन्न मिन्न 
श्रेणियों के लोगों को एक दूसरे के साध मिलने जुलने से रोर दिया 
और प्रत्येक श्रेणी फो एक विशेष प्रकार का काम या शिल्प कर्म्म 
सिपुर्द किया | वे किसो को अपनी श्रेणि की सीमा का उद्चट्नन फरने 

« फी भ्राज्ञा नहीं देते थे, घल्कि जो लोग अपनी श्रेणी के साथ सन्तुष्ट न 
थे उन्हें दण्ड दिया जाता घा। ल्‍़ 
ये सब बातें प्राचीन चुसरोओ (ख़ुसरो) के इतिद्ास से भली भांति 
प्राषीन' फारसिया स्पष्ट दो जाती हूँ क्योंकि उन्हों ने इसी प्रकार की 
कक मिक एक विशेष संस्था प्रतिष्ठि. की थी जोकि न किसी 
- व्यक्ति की विशेष योग्यता से और न धूस देने से द्वी दृट सकती थी । 
जब अदशीर बिन वावऊ ने फारस को पुनः उठाया ते साथ ही उसने 
जन-साधारण फी जातियों या, वर्णो' को भी इस प्रकार,फिर ठीक 
करदिया : * 
पदले वर्ण में सम्भ्रान्त लोग मर राजपुत्र थे । 
«दूसरे वर्ण से संन्यासी, अग्नि-पुराहित, आर धम्मशास्रवेत्ता लोग") 
तीसरे वर्ण में चिकित्सक, ज्योतिषी, और अन्य विज्ञानी लोग। 
चोये में कृपक और शिल्पी लौगे] ५९ 
इन वर्णो" या जातियों के भ्रन्दर फिर अलय झलग ४पजातियाँ 
था, जैसे कि. जाति के अ्रन्दर' गोत्र होते हैं ("जब तक इनका मूल 
याद रदता है तब तझ इस प्रकार की,सब संस्थाएँ एक प्रकार की 
घंशावलि रहती हैं, पर जब एक बार , इनके, उत्पत्ति-स्थान, की * विस्दृति 
हो गई सते| फिर वे एऊ प्रकार से सारी “जाति का स्थिर शु््य द्वो जावी 
हैं । वब फोई भी अपनी च्युत्पत्ति के विषय 'में जिज्ञासा ;नहीं करता। 
आर कई शताब्दियों, और पीढ़ियों के पश्चात्‌ इंसका भूल जाना 
अवश्यम्भावी है। हि हे 


श्न्८ '. , अलबेहनी का भार । 

हिन्हुओं के अन्दर, ईस प्रकारे की संत्याएँ अपेस्य हैं। दम 
मुसलमान लोग इस प्रश्न फे सर्वथा दूसरी ओर हैं क्‍योंकि दम, 
समभते हैं कि इंश्वर-भक्ति को छोड़ कर शेप सब प्रफार से सब लोग 
बराबर हैं | यही सव से बड़ी रुकावट है जो हिन्दुओं और मुसलमानों 
के परर्परिक सेल जेएल को रोफ़ती है। * 


हिन्दू अपनी ,जातियों को वर्ण “अर्थात्‌ का कहते. है, और 
बह वंश-विवरण की दृष्टि से उनका नाम 


चार वएं। इ्€ 


, जातक अश्रर्थात्‌ जन्म रखते हैं| येवर्ण * * 
प्रारम्भ से द्वी केबल चार हैं। * * के 


१, सबसे उच्च वर्ण म्राह्मण हैं। इनके विषय में हिन्दू पुस्तऊें कहती 
हैँ कि वे जह्म के शिर से «उत्पन्न हुए हैं । जिस शक्ति को माया 
कहते हैं उसका दूसरा नाम बक्या भी है, और शिर शरीर का सबसे 
उच्च अज्ज है इस लिए ब्राह्यय सारी जाति में श्रेष्ठ हैं। इसी कारण 
द्विन्दू उन्हे मानव जाति में सर्वेत्तट सममते हैं।. *, 


५. 
» २. दूसरा वर्ण ज्षत्रिय हैं, जो कि--जैसा कि वे कहते हैं--म्रद्षा के 
कन्धों और दृ॒प्यों से उत्पन्न हुए थे ।डन्तफी पदवी भो ज्राह्मणों से बहुत 


मी व) 4 ४ 


फम मद्दी। १४०० ४ ४ ७ «८ 


जा ह 
३, उनके पघघालें चैश्य॑ हूं, जा , कि ब्रह्मा की जाँघों से उसन्न 
330 9 7 पक: कम कि 
४.शूद्र)जे कि उसके पांव से छंश हुए थे। “ |, 
पिछले दो वर्णो', में कोई बड़ा भेद भहों | यद्यपि थे वर्ण एक दूसरे” 
से बहुत मित्र'हुँ'पर एफ,ह्वी नगर और एक ही प्राम में थे उन्हों 
भद्दन्नों और उन्हीं घरों में इकट्ठे रहते हैं 
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शूद्रों के पश्चात्‌ अन्‍्यम लोग हैं जे कि माना प्रकार की सेवा 
कब काति. हे. अप हैं| इनकी मिनदी किसी वर्ण में नहीं दोती, 
लेग।. ६३ परन्तु इन्हें विशेष व्यवसायी या शिल्पी समझा 
जाता है| इनकी आठ जातियाँ हैं | धुनिए, भाची, और जुलादे को 
छोड़ कर इन में से शेप सब आपस में खुद्दम खुला रोटी बेटी का 
व्यवद्वार करती हैं क्‍योंकि दूसरे लोग इनके साध व्यवहार करना 
स्वीकार नहीं करते | इनकी आठ जातियां ये ईं--घुनिए, मोची, 
नमदारी, टोकरी और ढाल बनाने वाले, मांफी ( नाविक ), सलती 
संकड़ने वाले; वन-पशुओं और पत्तियों का आखसेठ करने वाले 
* ( भद्देरिये ), और जुत्ञाहे । उपरोक्त चार वर्ण इन के साथ एक स्थान 
में महीं रहते । ये लोग चार बर्ों के गांवों और नगरों के पास, 
परन्तु उनके बाहर, रहते हैं । पु 
जो लोग हाड़ी, चण्डाल, और घधवे कहलाते दैं उनमी किसी 
घर्ण या जाति में गणना महीं द्वोवी | उनका व्यवसाय गाँव की सफाई- 
प्रश्नृति मैले कम्मे करना है | वे एक पूर्ण जाति समझे जाते हैं. और 
केबल अपने व्यवसाय से ही पहचाने जाते हू | धस्तुत: उन्हें बिजात 
सन्तान की भांति सममला जाता है, क्योकि लौकमंत उन्हें शूद्र पिता 
ओर म्राक्षणी,माता के ,व्यभिच[र से उत्पन्न, हुई ,सन्‍्तति घदलावा है। 
इसीलिए वे पचित और निष्कासित है।/ ५ ६, , ५ « 
हिन्दू प्रत्येक वर्ण के अत्येक'मनुष्य को,'उसके व्यवसाय और 
बरी का ऑफर कम्मे के अनुसार, विशेष नाम देते है। उदाहरणा्थ 
के भित्र मित्र ध्यग्याय। जब तक ल्ाह्मय घर पर  रह,कर'अपना काम करता 
है| तव तक इसो नाम 'से' पुकारा जाता.हैं। जब वह एक.अप्ति को 
सेवा करता है ते इप्टि कहलाता है। जब वह वीन अभ्रियों की सेवा 
फरता है तो भ्रप्नि-द्ेत्रिन कहलाता है।यदि वह इसके अतिरिक्त 


. 


श्३ेण अलबेरूनी का भारत | 
आग में नैवेद्य भी देवा है. वो उसका. नाम दीक्षित होता है। जैसे 
जआह्यणों की बात दै वैसे ही दूसरे वर्णो' की भी है। वर्णो' से नीची 
जातियों में से हाढ़ियों को अच्छा समझा जाता है क्‍योंकि ये लोग 
कोई मैला कम्मे नहीं करते | इनके पीछे डोम हैं जो बाँसुरी बजाते 
और गाते हैँ । इन से भी नीची जातियों का व्यवसाय मारना और 
राजदण्ड देना है सब से बुरे यधती हैं जे न फेल मृत पशुओं का 
मांस द्वी खा लेते हैं बल्कि कुच्ते आदि फो भो नहीं छोड़ते । 

चार वर्णो' में से प्रत्येक के लिए श्रावश्यक है कि सहमेज के 
समय अपनी अपनो मण्डल्ी वना कर बैठे; झौर 
एक मण्डली में दो मलुप्य भिन्न मिन्न वर्यो' के न' 
हों । इसके अतिरिक्त यदि ब्राह्मण-्मण्डली में दे ऐसे महुष्य हैं. 
जिनका आपस में बैर है, और उन दोनों के मण्डली में बैठने के 
स्थान एक दूसरे के पास पास है', ता वे उन दोनें खानों के बीच 
एक वस्या रख कर या कपड़ा विछा कर या किसी अन्य प्रकार सै 
शक धआआाड़ू खड़ी कर लेते है । यदि उनके वीच मे एक लकीर दी खेंच 
दी जाए तब भी थे '्रपने आपको 'एक दूसरे से श्रल्लग समभते हैं| 
उनमें: दूसरों का ,कूठा खाना मना है इसलिए प्रत्येक अपना अपना 
भोजन अल्वग रखता है ।'भोजन करने'वालों में से 'ग्रदि फोई 
थाली में से कुछ भेजन खाले ते उसके खा घुकने पर “ .. ,५, 


वां की सैलियाँ । 


* जे कुछ थाली में शेष बचे वद्द उसके वाद के दूसरे 


खाने वालों के लिए मूडा द्वो जांता दै; उसका खाना मता है । 


चार वर्णों की ऐसी अवस्था है | अमंजुन ने चारों वर्णो' के खमाव, 
कम्मे, और लक्षण पूछे जिस पर वासुदेव ने उत्तर दिया :-- 


“आश्षय में प्रचुर चुढ्धि, शान्‍्व हृदय, सद्यमापथ, और ययेष्ट पैर्स 
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होना चाहिए । वह इन्द्रियों का खामी, न्याय-ओमी, स्पष्ट शुद्ध, सदा 
ईश्वर भक्ति में निमम्, और पूर्ण धार्म्मिक दाना चाहिए । 

“क्षत्रिय ऐसा दो जिससे लोगों के हृदय भयभीव रहे, बड़ा 
शूखीर और उदार-चरित हो, भ्रत्युत्नज्ञ वक्ता और उदार दानी हो; 
आर निर्भयता-पूर्वक सदैव अपने कर्तव्य का भली भाँति पात्नन करने पर 
छुला रहे । 

“बैश्य का फर्म्मे सेती घाड़ी करना, पशुओं का भ्राप्त करना, श्र 
व्यापार करना है । 

“ुद्व का कर्तव्य अपने से ,उच्च वर्णो' फी सेवा करना दै जिससे 
वे उसे पसन्द फरे' । 

“इनमें से प्रत्येक वर्ण का व्यक्ति अपने अपने कर्तव्यों और 
रीतियों का पालन करता हुआ इन्छित आनन्द-लाभ कर सकता है, 
पर साथ ही यह आजवश्यरु है कि बद भगवद्धक्ति में किसी प्रकार का 
आश्स्य न करे, और बड़े से बड़े कार्य में भी परमेश्वर को न भूले । 
अपने वर्ण के कर्तव्यों और कर्म्मो' को छोड़ कर दूसरे वर्ण के कर्च॑व्य 
अहण फरना (चाहे ऐसा करने से किसी फी यश-चृद्धि द्वी होती हो) 
याप है, क्‍योंकि इससे मर्यादा का उल्ल्न होता है? 

फिर वासुदेव उसे शत्रु के साथ युद्ध 'के लिए प्रोत्साहित 
करते हुए कहते हैं + 

“हे महाबाहो ! क्‍या तू नहीं जानता कि तू क्षत्रिय है; तेरी जाति 
शूरता से आक्रमण करने के लिए धीर बनी है। तु्के काल के 
परिवतेनों पर कुछ ध्यान न देना चाहिए और भावी विपत्ति को देख 
कर डर न जाना चाहिए क्याकि उसी से फल मिलेगा ) यदि क्षत्रिय 

ज्ञीव जाये ते उसे राज्य औए सम्पत्ति सिलदी दे । यदि वह सर जाये 
से उसे खर्म और परमानन्द की श्राप्ति द्वोती है। इसके विरुद्ध लू 
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शत्रु के सन्‍्मुख अपनी लिवैलता प्रकट कर रद्दा दे और .इस दल को 
मारने क़े विचार से दी उदास दीख पड़ता है; परन्तु यदि तेरा नाम 
डरपोक, भीरु, पर फायर प्रसिद्ध हो गया ते वहुत घुरी घात होगी। 
बींसें और युद्धविशारदों में तेरा यश सब नष्ट हो जायगा और उन 
लेएों में तेरी कमी चर्चा न द्वोगी । ऐसी दुददेशा से बढ़ कर और दण्ड 
क्या हो सकता है ? ऐसा कलड लेने से तो मर जाना भ्च्छा है। 
इसलिए यदि परमात्मा ने छुके लड़ने की झ्राज्ञा दी है, और यदि 
उसने परे वर्ण फे सिपुर्द लड़ने का काम किया दै और तुमे इसी काम 
के लिए उत्पन्न किया है, ता निष्काम भाव और दृढ़ सइूल्प से उसकी 
आज्ञा और इच्छा का पालन कर, ताकि तेरे सभी काम उसी के 
अपेण हो” । है 
इन वर्षों में से किसको मेक्त मिलेगी इस विपय में द्विन्दुओं का 
सं क्षर जि मितिरंपर मतमेद है। कई एक ते कहते हूँ कि मुक्ति 
हब केवल आ्ह्मणों और क्षत्रियों को दी मिल सकती दे; 
क्योंकि दूसरे लोग वेद नहीं पढ़ सकते; परन्ठु द्चिन्दू त्ववेत्ताओं का 
मत है कि सब चर्ण और सारी मानय जाति मुक्ति प्राप्त कर सफवी 
दै--यदि उनमें मे्ष-प्राप्ति को पूर्ण इच्छा दा। इस विचार का 
आधार व्यास का निम्न-लिखित वाक्य हूँ :-- * 
, “पच्चीस पदार्थो' फो पूर्शतया जानना सीखे । फिर ठग चाईे 
फिसी सत फे प्रतुयायी दो सुम्दें निस्संदेद मात प्राप्त होगी! । 
वासुदेय फा शुद्र फे कुल में उत्पन्न दोना, और पफ्रजुंन फी कद्दी हर 
उसकी यद घाव भी इस सिद्धान्व की पुष्टि फरती है-- परमान 
अन्याय और पक्तपाव से रदित द्वोकर फल देवा दै।बद 77 फ्ो 
भी पाप सममसा ईै--यदि पुण्य फरते समय मलुप्य उसे भूल जाए! 
घद्द पाप फंस पुण्य समससा दैन-यदि पाप फरते समय लोग इसे नहीं 


५ 
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क॑ बर्तनों के ठुसड़े चलाने की श्राज्ञा दी | इस से विद्रोही प्रजा के 
विरुद्ध उसका कोप टपकता है। 
प्लेटी की “नियमों की पुस्तक” के प्रधम अध्याय में एघन्स का 
प्लेश के जिले परदेशी कहता है |-“ुम्दारे वियार मे किस मनुष्य ने 
४७४५ तुम्हें पहले नियम दिये ? वह देवता था या मनुष्य ९? 
कमोसस के मनुष्य ने कहा :---बह देवता घा। बस्तुतः इम ते यह 
समभते हैं कि नियम बनाने वाला जीज् ( इन्द्र ) था, पर 
लाकाडीमेनिया वालों का विश्वास है कि भपोक्े ( सूर्य ) व्यव- 
स्थापक था ।? पु 
इस के अतिरिक्त वह उसी श्रध्याय मे कहता है :---व्यवस्थापर 
का, यदि वह परमात्मा की श्रोर से आया है, यह धर्म्म है कि घड़े से 
बड़े पुण्य और उच्च से उच्च न्याय की प्राप्ति को अपने व्यवस्थापन 
का उद्देश्य बनावे” । 
क्रेटन लोगों के नियमों के विषय में वह कहता है कि वे ऐसे 
उत्तम हैं कि जे लोग उन का सदुपयोग फरते हैं उन को पूर्णानन्द की 
प्राप्ति होती है क्‍योंकि उनऊे द्वारा वे सारा मानव-मड्डल प्राप्त करलेते 
हैं जिस का आधार कि ईश्वरीय मड्डल है ! 
एथन्स-निवासी उसी पुस्तक के द्वितीय अध्याय में कहता है:-- 
“देवताओं ने ममुष्य पर दया दिखा कर, क्योंकि मनुष्य दु:खें के लिए 
ही उत्पन्न हुए ई, उनके लिए देवों, विद्यादेवियों, विद्यादेवियों के राजा 
अपोले ( सूख्ये ), और डायेन्यसस के उत्सव बनाये। दावेन्यसस ने 
बुढ़ापे की कढ॒ता को दूर करने के लिए मनुष्य को मदिरारूपी 
औओपध दी ताकि इृद्ध लेग सिन्नता का मूल कर और आत्मा का 
दुःखिवावस्घा से स्वस्थावस्था में लाकर पुनः यौवन का आनन्द छूटे 7? 
इसके अतिरिक्त वद्द कद्दता हैः--/मलुष्यों को हान्ति और परिश्रम 
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उन के धाम्मिक तथा नागरिक नियमों का मूल ; 
सविप्यडक्ता; और साधारण धार्म्मिक नियमों का 
लोप होसकता है या नहीं । 


प्राचीन यूनानी लोग अपने लिए धार्मिक तथा नागरिक नियम 
हे 3-86 कीं: अपने ऋषियों से चनवाया करते थे | उन का विश्वास 
हवा चभ्रे । था कि सेलन, ड्रेको, पाईयेगोरस, मीनस इस्मादि 
ऋषियों को ईश्वरीय सद्दायवा मिलती थी। उन के राजा भी उनके 
लिए नियम बनाया करते थे। मूसा के कोई दे सौ वर्ष पर्चाद जब 
मिपानप्त सागर. के द्वीपों और क्रेटन पर राज्य करता था ते वह भी 
नियम बनाया करता था, परन्तु प्रकट यद्द फरताघा कि मेरे पास ये 
नियम जीउस ( इन्द्र ) ने बना फर भेजे हुं। उन्हीं दिगें मीनस भी 
अपने नियम बना कर दिया करता था। 


कपास फे उत्तराधिकारी प्रथम डेरियस फे समय में रोमन क्षेगों 
से एप्स यालें फे पास दूत भेज कर यारद पुखकं में नियम मेंगाये ये 
और पम्पिक्षियस ( नूमा ) फे शासन-फाल तऊ ये उन्हीं नियमी का प्नु- 
सरण फरते रहे । पम्पिलियस से नये नियम बनाये। इसी ने वर्ष के पारद 
मास यनायें, इससे पूर्व दस मास का यर्प द्वोता घा। ऐसा प्रदोत होगा 
कि उसने भपनी नवीन यातें रोम बालों की इच्छा फे विरुद्ध दी चलाई 
क्योंकि उसने छेद देन में चांदी फे सिरशे के स्थान में चाम और मिद्धे 
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के पर्तनों के डुकड़े चलाने की आज्ञा दी | इस से विद्रोही प्रजा के 
विरुद्ध उसका कोप टपकवा है। 
प्लेटी की “नियमों को पुस्तक” के प्रधम अध्याय में एघन्स का 
प्लेश के निपक परदेशी कहता है ।-“सुम्दारे विचार में किस मनुष्य मे 
53220 तुम्हें पहले नियम दिये १ वह देवता था या मनुष्य ९? 
कनोंसस के मनुप्य ने कहा :--वह देवता था | बस्तुतः: हम ते यह 
सममते हैं कि नियम बनाने वाला जीउस ( इन्द्र ) था, पर 
लाकाडीमेनिया वालों का विश्वास है कि धपोले ( सूर्य ) व्यव- 
स्थापक था ।? , 
इस के 'प्रतिरिक्त वह उसी अध्याय में कहता है :---“व्यवस्थापर 
का, यदि बह परमात्मा की और से आया है, यह धर्म्म हैं कि बड़े से 
बड़े पुण्प और उच्च से उच्च न्याय की प्राप्ति को अपने व्यवस्थापन 
का उद्देश्य धनावे” । 
क्रेटन लोगों के नियमों के विषय मे वह कहता है कि वे ऐसे 
उत्तम हैं कि जे। लोग उन का सदुपयाग करते दैं उन को पूर्शानन्द की 
प्राप्ति होती है क्‍योंकि उनके द्वारा वे सारा मानव-मड्ढडछ प्राप्त करलेते 
हैं जिस का आधार कि ईश्वरीय मडुल है। 
एथन्स-निवासी उसी पुस्तक के द्वितीय अध्याय में फहवा हैः-- 
“देववाओं मे ममुष्य पर दया दिखा कर, क्योंकि मनुप्य दुःखें के लिए 
ही उत्पन्न हुए हैं, उनके लिए देवों, विद्यादेवियों, विद्यादेवियों के राजा 
अपेले ( सूर्य ), और डायेन्यसस के उत्सव बनाये । डावेन्यप्स ने 
बुढ़ापे की कडुता को दूर करने के लिए मलुपष्य को मदिरारूपी 
अ्ीषध दी ताकि बृद्ध लोग सिन्नता को भूल कर और आत्मा का 
दुःखिवावस्था से स्वस्थावस्था में लाकर पुनः यौबन का आनन्द छूटे ।? 
इसके पतिरिक्त वद्द कद्दवा हैं;--“मह॒प्यों को छाम्ति और परिश्रम 
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के बदले में उन्होंने उनके नाचने की विधि और शुद्ध वाल ख़र दैव- 
ज्ञान द्वार सिखलाये ईताकि वे सम्भाजों और उत्सवों में उनके 
साथ इकट्ठा रहने के अ्रभ्यासी हो जायें। इसीलिए वे अपने एक * 
भ्रकार के सल्लीव को स्व॒ति कहते हैं जिसमें पराक्ष रीति से देवताओं की 
आशनाओं की ओर संकेत है ? 
यूनानियों की अवस्था आप सुन चुके; यद्दी हाल हिन्दुओं का 
समकििए। उनफ़ा विश्वास ऐ कि धर्म्मशास्् आर उसझी साधारण 
आज्ञाएँ ऋषियों अर्थात्‌ पुण्यात्माओं द्वारा बनी हैं। ये ऋषि उनके 
धम्मे फे स्तम्भ हैं। वे भविप्यद्क्ता अर्थात नारा- _ हिल रतिया के 
दि व कर्तों अप लाप । 
यण को जो इस संसार में आते समय मनुप्य-्द्ह प्ष्ठ १९ 
आारण फरता है-इनका स्रोत नहीं मानते | जिस पाप से संसार को 
झ्वानि पहुँचने का भय हो उसकी जड़ के काटने या संसार में फैली 
हुई ख़राबी को दूर करने के लिए द्वी नारायण इस लोक में प्राता 
है। नियमें का झापस में इससे बढ़ कर भ्रदल बदल नहीं दो सकता, 
क्योंकि इन लोगें का जिस रूप में नियम मिलते हैँ उसी रुप में ड्न्हें 
धर्तने लग जाते हैं । अतः नियम और पूजन फे सम्बन्ध में वे झव- 
तारों फे विना भी काम चला लेते हैं, ययपि सृष्टि के अन्य फार्य्यी 
शें उन्हें कई यार इनकी आवश्यकता पड़ती है। 
ऐसा प्रतीत होता है कि नियमों का लोप करना द्िन्दुओों के 
कस, टरिए लिए असम्भव नहीं, क्योंकि वे कहते दें कि फई यस्तुयें 
हरा जाञ्माज निपिद्ध समझी जाती ई बामुदेव फे प्रादर्माय 
के पूर्व निषिद्ध न थीं; जैसे कि गोमांस। मनुष्य-प्रकृति में परियर्तन डोने 
और उनके स्वरर्न्यों के सारे बोक फो उठामे में झशक्त शो जाने फे 
काय्प थी इन पसरिवर्तनों की आवश्यकता द्ोती ई६। विवाइ-प्रयाली 
और सम्ठति-मिद्धान्व के परिवर्तन भी इन्हीं में से हैं। प्राची 


“ दसवां परिच्छेद। १३७ 


समय में सन्‍्तति या आत्मीयता का निश्चय करने की तीन 
विधिंयाँ थीं:-- 
, *« धर्म्मशाल्र की रीति से व्याहदी हुई ल्रो से उत्पन्न हुआ घालक 
स्व. पिता का बालक ऐ--जैसा कि दम लोगों और 
हिन्दुओं में माना जाता है | 

२, यदि शक मलुप्य एक्क त्रो से विवाह करता है-- पर विवाह 

में यह प्रतिज्ञा हो जाती है कि जो सन्‍्तान उत्पन्न द्ोगी बद्द खरा के 
पिता की कदलायेगी--ते जे। बालक उत्पन्न होगा वह नाना का होगा 
जिसने कि वह प्रतिज्ञा कराई थी, न कि बालक के प्रकृत पिता का 
जिसने कि उसे जन्म दिया। 

३. यदि पर पुरुष किसी विवाद्धिता ख्री में सन्‍्तान उत्पन्न करे 
ते! वह सनन्‍्तान उसके प्रकृव पति फी होगी, क्योंकि ञत्री एक प्रकार 
की भूमि मानी गई है जिसमें कि सन्‍्तान उगती है, और यह भूमि 
पति की सम्पत्ति है। इसमें यह घात पहले से ही मान ली गई दै 
कि वोज बोने फा कम्मे अर्थात्‌ सम्भोग पति फी अनुमति से किया 
गया है। ; 

इसी सिद्धान्त फे अनुसार पाण्डु शान्ततु का पुत्र भाना गया 

च्याल श्षाए पाप्ड.. था क्योंकि यह राजा एक मुनि के शाप के कारय 
अर अपनी ख्रियां फे साथ सम्माग फरने में सर्वधा 
असमथे था। साथ दी पहले फोई सनन्‍्तान म द्वोने से वह बहुत 
दुःखित था। उसने पराशर के पुन्न व्यास से प्राथेना फी कि मेरी 
जियें में मेरे लिए सनन्‍्तान उत्पन्न कर दीजिए। पाण्ड ने उसके पास 
एक स्त्री भेजी, पर जब बद उसके साथ सम्भोग करने लगा ते 
बह डर गई और काँपने लगी, जिसका परियाम यद्द हुआ कि उसके 
भर्म में एफ पीठ बर्ण रोगी घालक रह गया | पत्र राजा ने दूसरी लो 


श्श्८ अलबेसनी का भाख। 


सजी । उसने भी हृदय में व्यास के लिए भारी सम्मान का अशुभव 
किया और लज्जा से अपने आप को कपड़े में ढांप लिया, फलतः 
उसके धृवराष्ट्र ऐसा शेगी आर नेत्रद्दीन घालक उत्न्न हुआ। भ्रन्दतः 
उसने तीसरी ख्तरी भेजी, और उसे समभ्का दिया कि झुनि से किसी 
प्रकार का भय या खज्जा न करे । वह. हँसती खेलवी उसके पास शई 
जिससे उसके गर्भ में ऐसा वालक रहा जो चन्द्र के समान सुन्दर 
और चतुराई तथा निर्भयता में एक द्वी था । 
पाण्डु फे चार पुत्रों की एक स्री थी। यह घारी बारी से एफ एक 
मास प्रत्येक फे पास रद्दती घी। हिन्दुओं की 
पुस्तफों में लिखा दे कि एक दिन पराशर मुनि एक 
नाव में यात्रा कर रहे थे । नाव में माफी की लड़की भी बैठी थी। 
वे उस पर आसक्त हो गये और उसे प्रलोभन देकर फेंसाना चाहा | 
अन्ततः बह मान गई। परन्तु नदी के तट पर लोगों से छिपने फे लिए 
कोई झेट न थी । अपितु तत्क्तण ही वहां एफ घंसलोचन का इक्ष 
उग भ्राया जिससे उन्हें फार्य्यसिद्धि में सुभीता दो गया। दंग उसमे 
उसके साथ उस बृक्त की ओ्रेट में सम्भोग किया झोौर चद्द गर्भवती 
हो गई । इससे उसे सर्वश्रेष्ठ पुत्र ब्यास उत्पन्न हुआ । 
ये सब रीतियाँ भ्रव बन्द मोर छुप्त द्वो गई हैं | इसलिए उनके 
कर टिप कीप चरण पेतिय से दम इस परियाम पर पहुँचते हूँ कि उनमें 
विशह + नियमों का छोप कर दई की पाता ई। स्वाभाविक 
प्रकार के विवादों फे विपय में द्व! ऋहना पड़ता दे कि ये झरवी 
सोगों के मुसलमान बनने के पूर्व भो दोते थे और प्मी धक दमारे 
समय में भी पाये जाते हैं, क्योंकि जे गिरिमाला पंचीर प्रदेश से 
ह आरम होफर फामीर फे पढ़ोस तक चन्नो गई दै उसके झ्रधिवासियों 
में ग्रभी तक यह प्रघा प्रचलित है कि कई भाई मिक कर पुक स्त्री रा 


श्यास को हत्पतित 


हि दसवां परिच्छेद । श्श्र 


लेते- हैं । सुसलमानी धर्म्म को न अ्हण करने वाले अरबी लोगों मे भी 
विवाह कई प्रकार के होते थे :-- 

१. एक अरबी अपनी स्री के! किसी दूसरे के पास सम्भाग 
करने के लिए जाने की आज्ञा देवा था । फिर बह 
जब तक गर्भ रद्दे उससे सर्वधा अलग रहता था 
क्यांकि बह उससे एक सत्कुलीन और उदार सन्‍्तान की अमिलाषा 
रखता था। यह हिन्दुओं के तीसरे प्रकार के विवाद्द के सदश है! 

२. दूसरा ढंग यह था कि एक अरबी दूसरे से कहता था--तुस 
मुे अ्रपनी खो देदे।, मैं तुम्द्दे अपनी देता हूँ” । इस प्रकार वे अपनी 
स््रियाँ बदला लेते थे | 

३, तीसरा ढंग यह है कि अनेक पुरुष एक पत्नी से सम्भेग 
करते थे । जब यालक उत्पन्न द्वोता था ते वह आप बतला देवी घी 
कि इसका पिता कौन सा है। यदि वद्द न बताती थी वो दैवज्ञ 
ज्योतिषी का यह घात बतलानी पड़ती थी । 

४. निकाइल मक्त अर्थात्‌ जब भमसुष्य अपने पिता या पुत्र को 
विधवा से विवाद्द करले तो उनकी सन्तान देजुन कंददलाती थी | यद्द 
प्रायः घही बात है जे यहूदियों के एक विशेष प्रकार के विवाह 
में पाई जावी है, क्योंकि यहूदियें में यद्द नियम है कि यदि किसी 

का भाई सन्तानद्वीन मर जाय ता उसे उसकी विधवा के साथ नियादह 
फरके झत भाई की वंशावली जासे रसने के लिए अवश्य सन्तान 
उत्पन्न फरनी चाहिए | यह सन्‍्तान सतऊ की समभी जादी हैँ, प्रश्ूत 
पिता की नहीं । इस प्रकार बद्द उसके नाम को संसार से मिट जाने 
से बचाता है । जिस मलुष्य का इस भ्रकार विवाह दो उसे इबरामी 
भाषा में यामाम कद्दते हैं । 


एप्स ६३॥ 
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के 
मय लोगों में भो इसी प्रकार की एक संस्था छ। नौसर की * 
प्राचीन इंगनियो में. पतक या पड़ी हरबंघ वावक के पुत्र अदेशीर पर 
विवाए की रोति। ददशयारगिरशाद के किये हुए आ्चोपों का उत्तरं रूप 
है इसमें एक मनुप्य के दूसरे का प्रतिपुरुप वन कर विवाद्दे जाने की 
विधि का विधान है। यह रीति फ़ारिस वालों में प्रचलित थी । यदि 
“कोई मनुष्य सन्तानद्वीन मर जाये ते अन्य लोगों को उसकी झ्रवस्था 
की जाँच करनी द्योती है। यदि झतक के पीछे उसके खत्री हो वे 
ले।ग उसे उसके निकटतम बन्धु के साथ ब्याद्व देते दें । यदि उसकी 
जी न हो ते थे उसकी लड़की झघवा निकटवम स्री-बन्घु को परिवार 
'के निकटतम पुरुष-बन्धु के साथ व्याह देते हैं। यदि उसकी कोई भी 
स्री बाकी न हो ते वे छतक के घन द्वारा किसी अन्य ख्रो को, उसके 
कुल फे लिए विवाहार्थ याचना करते हैं और उसे किसी पुरुष-बन्धु से 
व्याह देते हैं। ऐसे विवाद की सन्‍्तान मृतक की सन्‍्वान समभी 
जाती है। - थे 
जो मनुष्य इस कर्तव्य पर ध्यान मद्दी देता और इसका पालन 
नहीं करता वह असंख्यात भात्माओं का घात करता है क्योंकि वह 
मृतक के चंश और नाम को सदैव के लिए काट देता है। 
इन बातें का यहाँ उश्चेख करने से हमारा वालय्य यदद है कि 
पाठकों को ज्ञात दो जाये कि इस्लाम फी संस्थायें कैसी उत्तम दें 
इस्लामी संस्थाओं से प्रधक रीति रिवाजों की घड़ी भारी मलिनवा 
>औ व्यसे स्पष्ट दीखने लगवी 


ग्यारहवाँ परिच्छेद । 


गिर न्‍ 
मूर्ति-पूजन का आरम्भ और प्रत्येक भरतिमा का वर्यान + 
यह बाव हर कोई जानता है कि सर्वसाधारण को प्रद्ृत्ति इन्द्रिय 
नषमहकिगेक न चस्पुओं कौ ओर होती है । निमूढ़ विचारों से 
प्रतिभा पृशन का गूजहै।. थे घबराते हैं॥ इन सूच्म विचारों फो समभने पाले 
सब कालों में आर सब कहीं केवल थोड़े से द्वी उच्च-शिक्षा-प्राप्त 
मनुष्य द्ोते हैं। जन साधारण मूर्तिमाच्‌ चित्र देख कर द्वी सन्तुष्ट 
होते हैं | इसलिए कई एक धारम्मिक सम्प्रदायों के नेता सत्य मार्ग से 
इतने विचलित हो गये हैं कि उन्होंने इन चित्रों फो अपनी पुस्तकों 
और पूजनाखयों में स्थान दे डाला है, यथा यहूदी, ईसाई अर सबसे 
बढ़ कर मनीचियन लोग । मेरे इन शब्दों को सत्ता की जाँच करनी 
दो तो भविष्यद्वका ( मुद्म्मद साहब ) अथवा मक्‍्के और काये का 
चित बना फर तनिऊ किसी अशिक्षित स्त्री या पुरुष को दिसलाइए ! 
घद्द इसे देख कर इतना प्रसन्न द्ोगा कि उसे घूमने लग जायगा, अपने 
कपोलों फो उसके साथ मलेगा, और उसके सामने मिट्टी में छुढ़फेगा 
मामों बद्द चित्र को नहीं पल्कि मूल पदार्थ को देस रहा है, और 
मानें यद्द किसी ती्घ-स्थान में यात्रा का अनुप्ठान कर रहा है | 
यही कारण है जिससे अटन्त श्रद्धामाजन गजुप्यां, भ्रववारों, 
ऋषियों, सुनियों और देवताओं फो असुपस्थिति में अथवा उनऊी स्त्यु 
फे पश्चात्‌ उनकी स्ट्ृति को कायम रखने के लिए स्मारक-चिद्द भर 
प्रतिमूर्तियां यनाने की उत्तेजना मिलती प--वाकि उनकी खृत्यु के 
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पश्चात्‌ मन॒प्यों के हृदयों में उनके लिए चिस्स्थायी सम्मान बना रहे । 
जब इन स्मारक-चिद्दों का बने कई पीढ़ियाँ और शताव्दियाँ व्यतीत हो 
जाती हैं ते इनकी मूल व्युसत्ति को लोग भूल जाते हैं और ये चिन्ह 
एफ प्रचलित रीति ,रह जाते हैं तथा इनका सम्मान करना एक 
साधारण नियम बन जाता है। यह बात मलुप्य-प्रकृति में गद्दरी गड़ी 
है । इसी से प्राचीन व्यवस्थापकों ने महुप्यों की इस त्रुटि से लाभ 
उठाते हुए उन पर प्रभाव जमाने का यह यत्र किया था और चित्रों 
और ऐसे वी अन्य स्मारक-चिट्दों का पूजन उनके लिए पझनिवार्य्य 
ठहराया था । इस का विस्दृत वर्णन जञ्न प्रलय के पूर्व तथा पश्चात्‌ के 
गेतिहासिक लेखों में पाया जाता है | यहाँ तक कि कई मलुप्य यद्द 
जानने का भी बहाना करते दे कि परमात्मा फी श्रोर से 
मविष्यद्वक्ताओं के आने फे पूर्व सारी मानव-जाति मूर्ति- 
पूजक थी । 
तारेत के अनुयायी मूर्ति-पूजन का आरम्भ इन्राद्दीम के. पह़दारे 
सरूगू के समय से बताते देँ । इस विपय में रोमन लोगों में मिम- 
लिखित ऐतिहा प्रचलिव है--फ्रॉक्स देश फे कफ सा 
रेमूलस और रोमानस (|) सामक दे। भाइयें के कण । 
ने राजसिंद्यासन पर बैठ फर रोम नगर को बसाया। तग्र रोमूलस से 
अपने भाई फो मार डाला। इससे चिरकाल्ल पर्य्यन्त देश में युद्ध भार 
इपद्रव मचा रद्दा । जब रोमूलस का गर्व टूटा ते उसने खप्त देखा 
फि शान्ति तम्रो द्ोगी जब बद्द अपने भाई को सिंहासन पर वैठायगा। 
उसने उसकी एफ स्थाएं फी मूर्ति बना कर अपने साथ विठला ली ग्रौर 
तब से बढ शमारों ( मेरी नहीं ) ऐसो पआ्राज्षा है” इस प्रफार कहने 
छगा |( उसी समय से राजा लोगों में हम घोलने फी रीति भली 
आती है ) इससे सब्र झशान्ति दूर दा गई । फिर ले लोग आएयप 
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के कारण उससे अग्रसन्न थे उन्हें अपने पक्त में लाने के लिए उनके 
- अनेरूजनाथ उसने एक भोज दिया और उन्हें एक नाटक 
दिखलाया । इसके अतिरिक्त उसने सूर्य्य का एक स्मारफ-चिह्द 
अतिप्ठित किया । इसमें चार मूर्तियाँ चार धोड़ों पर बैठी थीं। हरी 
पृथ्वी की, नीली जल की, लाल अग्नि की, आऔर श्वेत बायु की। यह 
स्मारक-चिह्द भ्रभी तम्र रोम नगर में विद्यमान है। 
इस विषय में हमें द्विन्दुओं के सिद्धान्तों ओऔर शैली का वर्णन 
कई व फेण करना है इसलिए अब दम उन के ह्वास्युजननक 
अरिनित है । विचारों का उल्लेख करते हैं, पर साथ ही यह स्पष्ट 
कहदेना चाहते' हैं कि ऐसे विचार केवल अशिक्षित जनता में दी 
मिलते हैं। जो लोग मेत्ष-मार्ग पर चल रहे हैं, अघवा जो दर्शन- 
शास्त्र तथा ब्द्य विद्या का अध्ययन कर रहे हैं, मर जे निर्मल सत्य 
को, जिसे वे सार कहते ईं, प्राप्त करना चाहते हैं, उन्हे परमात्मा 
के भ्रतिरिक्त किसी अन्य फे पूजन की आवश्यकता नहीं। वे 
डसे दर्शाने के लिए घनाई हुई मूर्तियों के पूजन का कभी 
स्वप्त में भी विचार नहीं करते। शानऊ ने जो निन्नलिसित दृष्टान्त 
राजा परीक्ष ( परीक्षित ) को सुनाया था उससे यह वाद स्पष्ट 


हो जाती है;-- 
एक समय अम्बरीप नामका एक राजा था। उसका सार्वमैम राज्य 
कज इब्कत्द था। पीछे से वह राज्य से विरक्त हो गया और 
कर इन्द्र की कक।.. संसार से उपरत धोकर चिरकाल तक ईश्वर-चिन्वन 
और भगवद्धक्ति में निमम्न रहा । अन्त को भगवान्‌ ने देवताओं फे 
शाजा इन्द्र के रूप में द्वाथी पर चढ़ कर उसे दरशन दिये। वे राजा से 
बेलेः--//'मांग, जे कुछ तू माँगेगा, वद्दी मैं तुमे दूंगा!” 
राजा ने उत्तर दियाः--“मैं छेरे दर्शन पाकर बहुत झतार्थ हुआ, 
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जो सौभाग्य और सद्दायता तू ने मुझे प्रदान की है उसके लिए तेरा 
धन्यवाद है। परन्तु मैं तुकत से कुछ नहीं चाहता। मैं उसी से साँगता . 
हूँ जिसने तुमे उत्पन्न किया है? ९ 
इन्द्र वोल्ा:-- पूजा का उद्देश उत्तम फल लाभ करना हैं इस- 
लिए अपने उद्देश्य को समझो । जे श्राज तक तुम्हारी मनेकामनाओं 
को पूर्ण करता रहा है उसी के दियें हुए फल फो खीकार करे। 
'ुम्त से नहीं दूसरे से? ऐसे कह कर पसन्द मत करते फिरे ।7? 
राजा ने उत्तर दियाः--'मैं सारी प्ृधिवी का खामी हूँ पर 
इसके सकल पवार्थो' की में कुछ भी परवा नहीं करता। मेरी ,पूजा 
का उद्देश्य भगवान्‌ के दशन पाना है प्यार यह' चीज़ देने में तू 
असमर्थ है, अतः अपनी मनेाकामनाओं की पूर्ति के. लिए मैं तु से 
किस लिए प्रार्थना करूँ ९”? ४ 
इन्द्र ने कहा:--''सारा संसार और जे कुछ उसके श्रन्त- 
गंत है सब मेरे अधीन हैं । तुम फौन हो जे मेरा विरोध करे ?! 
राजा मे उत्तर दिया:---“मैं भी सुनता हूँ कर प्राज्ञापालन 
करता हूँ, परन्‍्ठु'मैं पूजन उसी का फरता हैं जिसने उुम्दें यह शक्ति 
प्रदान की दै, जो अज्माण्ड का स्वामी है, प्यार जिस ने राजा घलि 
और हिरण्याक्ष «के आक्रमणों से तेरी रक्षा फी घी। इसलिए 
झुझे अपनी मैज् करने दे। मेरा अन्तिम समस्कार है। कृपया यहां है 
से पधारिए।॥? ह 
इन्द्र बोला:---'यदि तुम मेरा सर्वधा िराप करोये तो मैं तु्मँ 
भार डालूगा भर तुम्दारा सर्वनाश कर दूँगा ।? 
। राजा ने उत्तर दियाः--“लोग कद्ते हैं सुख्ध की ईर्ष्या द्ोवी द्दै 
*$ पर दुःस की नहीं | जा मनुष्य संसार से उपर द्वोजावा दै देवगय 
उससे ईर्प्या फरने लगते हैं और उसे सत्-मार्म से विचलित फर देने 


डे 
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का यत्न करते हैं। में उन लोगों में से हूँ जिन्होंने संसार का सर्वधा 
परिद्याग कर दिया दै और जे भगवद्गक्ति में निम्न हो गये हैं। 
जब तक मुक्त में प्राण हैं मैं इसे कभी न छोड़ेँगा। मैं नहीं 
जानवा मैं ने कान सा अपराध किया है जिसके लिए में तुम 
से मत्यु-दण्ड पाने का अधिकारी हूँ। यदि तू विना अपराध के ही 
"मुझे मारना चाहता है ता तेरी इच्छा । तू मुझ से कया चाहता है ९ 
यदि मेरी ईश्वर-भक्ति सर्वधा विशुद्ध आर निष्काम है तो तुम सें 
मुझे हानि पहुँचाने का सामथ्य नहीं। जिस आराधनों में सें क्षग रहा 
हैं, 'मेरे लिए वह पर्य्यप्त है, अब मैं फिर उसी में मप्त 
होता हैँ [? 
राजा ने भक्ति का परिदयाग न किया इसलिए भगवान्‌ भूरे कमल 
के सहश रंग बाले मतुष्य के रूप में उसके सामने अ्रकट'हुए। बे” 
गरुड़ पत्ती पर श्रारूढ़ थे । उनके चार द्वाथों में से एक में शंख था। 
यह एक भ्रकार का समुद्री धांधा द्वोता है और इसे द्वाथी पर चढ़े 
कर वजाते हैं । दूसरे द्वाथ में चक्र था। यह एक , प्रकार का गोला- 
कार तीचण शज्न द्योवा है । जिस वस्तु से यह लगता हैँ उसे काटता 
चल्ला जाता हैँ । तीसरे द्वाथ मे कथच ओर चौथे में पद्म अर्थात्‌ लाल 
कमल था । जब राजा ने उन्हें देखा ते चदह अत्यन्त “सम्मान से काँप« 
उठा झार साष्ठाद्भू दण्डवत कर उनका गुणालुधघाद करने खगा। भग 
बान्‌ से उसके भय को दूर करके उसे घर दिया कि तुम्हारी सब 
“नमनैाऊामनाएँ पूर्ण द्वोंगी । राजा बोला:--मेरा निष्कंटफ चक्रवर्ती 
राज्य था । मेरे जीवन फी अवस्थाएँ ऐसी थीं क्रि रोग और शोक 
मुझे दुःस्थित न फर सकते थे। ऐसा ज़ान पड़ता था मानां सारा 
संसार मेरे द्वी अधिकार में दे । इस पर भी मैंने संसार से मुस॒ मोड़ 


लिया, क्योंकि मैं ने सम लिया कि इस की अच्छी चघीसें बस्तुतः 
॥्च्च 


पृष्ठ ३५ 


ड 
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अन्त में बुरी हैं। मुझे जे। कुछ इस समय मिल रद्या दै उसके अतिरिक्त 
किसी अन्य वस्तु की आवश्यकता नहीं। यदि इस समय मु 
फिसी बात की इच्छा है तो वह यह दे . कि मैं इस बन्धन से सुक्त 
हो जाऊँ |? 

भगवान्‌ बोशेः--“यह वात तुम्दें संसार से अलग रहने, 
शक्कान्त सेवन, निसन्‍तर चिन्तन और इन्द्रियों को दमन फरनले से 
ग्राप्त द्ोगो (!? 

राजा ने कहां:--“/सम्मव है कि मैं ते! भगवाद की कृपाएूवक 
दी हुई शुचित्य के प्रताप से ऐसा फर पाऊँ, पर दूसरे मलुप्य : ऐसा 
कैसे कर सफेंगे ९ मनुष्य को भोजन और वस्न की आवश्यकता दै। 
इससे वह संसार से चेंघा हुआ है। वह किसी अन्य चस्तु फा ख़याल' 


"कैसे कर सकता है १ 


भगवान्‌ घेलै---'अ्रपने राजकार््य को जद्दां तक दो सकी दूर- 


: दृष्टि और निप्कपटता से करते हुए, संसार फा सभ्य बनाने, शघ्वी 


के लगें को रा प्रदान फरने, कहर प्रत्येक कार्य्य को प्रतष्टान में 
लगे हुए सदैव अपना ध्यान मेरी झोर रक्‍्खे| | यदि मानव-विस्मृति तुम 
पर पश्रधिफार जमा ले ते अपने लिए इस प्रकार की एक सूर्ति धना 
नो जिस में कि तुम मुझे देसे।। उस पर सुगंधि पर पुष्प घढ़ाझ) 
और उसे मेरा स्मारफ-चिट्ट समझा, ताकि तुम सुझे मूल न जाभे। 


यदि तुम शोकातुर द्वो ते मेरा ध्यान करो | यदि थैली ते मेंदे लिए 


येज़े । यदि करम्मे फरो से मेरे निमित्त फरा।? 
राजा दाज्ञा--“अ्रप मुझे साधारणतः झपने कत्तब्य का शान 
दोगवा है, परन्तु सविलर उपदेश देकर शसाये फीमिए 7! 


भगवान्‌ यब्रेश्े--“यही यो मैं ने भ्रमी कहा! मैं में शुग्दारे 
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धम्माध्यक्ष वसिष्ठ के मन में सव आवश्यक बातों का ज्ञान डाल दिया 
है| इसलिए सब बातें में उसी पर भरोसा रख्खे ।? 


तब वह मूर्ति उसकी दृष्टि के सामने से अन्तर्धान हो गई। राजा 
अपने ,घर लौट आया औएर जो आदेश छुआ था उसी के अनुसार 
कार्य्य करने लगा । 
हिन्दू कहते हैं कि लोग उसी समय से मूत्तियाँ वनाने लगे हैं। 
जिस चतुर्भुगी रूप का हमने ऊपर उल्लेख किया है कई ल्लोग उसके 
सदृश भूति बनाते हैं, और जिस व्यक्ति की प्रतिमूर्ति बनानी दो उस 
के अलुरूप, कई एक कथाओं और वर्णनों के श्रछुसार, दो भुजा बाली 
चनाते हैं । हू 
उन की एक आर कथा इस प्रकार है। “ब्रह्म का एक पत्र घा 
जरद और थम्नि. जिसका नाम था नारद। नारद के मन में भगवान के , 
जप ॥ दश्शनों फी एक मान अमिलापा थी। धाहर घूमने जाते 
समय चह हाथ में एक छड़ी रक्स़ा करता धा। इस छड़ी का जब वह 
भथ्वी पर फेंकता था तो वह सर्प बन जाती थी आओऔर ' वह उस से 
चमत्कार दिखला सकता था | इस छडी के बिना वह कभी बाहर 
नहीं जाता था। एक दिन अपनी आशाओं के विषय पर ध्यान लगाये « 
बद्द सग्न बैठा था कि उसने दूर से अग्नि देखी। धह आग के निकट 
गया। आग में से ये शब्द उसे सुनाई दिये:---“जो कुछ तुम चाहते 
और मसाँगते हो वद्द असम्भव है। तुम सुभ्के इस रूप के सियाय प्रौर 
किसी भी रूप में नहीं देस सफझते !? जब उसने उस ओर दृष्टि-पात 
किया से मनुप्याफ़ार के सदश एक ओजख्ी रूप देख पड़ा । 
उसी समय से विशेष आकृतियों वालो मूर्ियां बनाने फी प्रथा 
चली 7? 


फ्ठ शई 


हा 


श््ठष अलवेसनी. का भारत । 
उन की एक असिद्ध सू्ति' सुलतान सें थी । सूच्य का समर्पित होने 
जुल्तागकी घादित्प के फारण वह आदित्य कहदलावी थो। वद्द लकड़ी को 
002 बनी थी और ऊपर से लाल चमड़े में मढ़ी थी । उस 
क॑ दोनों मेन्नों के स्थान में दे! लाल पद्मराग थे। कहते हैं यह' पिछले 
कृतयुग में घनी थी ! यदि यद्द फल्पना कर ली जाय कि यद्द कत्युग के 
अन्त में बनी तो उस समय से आज तक २१६,४२०४ घप छुए । जब 
मुहम्मद इयन अलकासिम इबन अलमुनव्यिद्द ने मुलतान को पराजित 
किया ते उसने पूछा कि नगर के इतना फेश्वर्य्यवान द्वोने और अनेक 
खज़ानों फे पह्दां इकट्ठा द्वोने का कारण क्‍या है? इस पर उसे पता 
लगा कि इसका कारण यह मूर्ति द्वी है, क्‍योंकि चारों ओर से यानी 
लेग उसके दशनाथे आते थे । अतः उसने मूत्ति' को वहीं का वहीं 
रहने दिया पर परिद्दास के लिए उस के गले में गा-मांस का एक 
डुकड़ा लटका दिया। उसी स्थान में एक मसजिद घना दी गई। 
” जय क्रामत याल्लों, ने मुलतान पर अधिकार पाया ते राज्यापहारी 
जज्लषम इन शैयान ने मूत्ति फो हुफड़े उुकड़े कर डाला प्मौर घुजा- 
रिया का मार डाला । उसने. घुरानों मसजिद को छोड़ कर अपने 
भवन को, जो फि एक उच्च स्थान पर ईटों फा घना दुर्ग था, मसजिद 
अनाया। उमया वंशीय ख़लीफों के शासनकाल में किसी बात के 
दो जाने से जे घ॒या उसन्न दो गई थी उसी के कार. उसने मुरानी 
मसजिद को बन्द करा दिया। पीछे से, उुण्यश्छोफ राजा महमूद मे 
उन्‌ देशां में उनके राज्य फा नष्ट अष्ट कर फे फिर पुरानी मसजिद' 
फो झुक़्वार फो नमाज़ ( पूजा ) का स्थान नियत किया झ्यार दूसरी 
मसजिद फी उजाड़ दिया | झाज फल्त यद्द फेवल झनाज का गिल" 
बाड़ा रद्द गई दँ जहाँ कि हिना ( मेंहदी ) के गुच्छे इफट्टे बाँमे 
हुए ई। 
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अब यदि ऊपर दी हुई वर्ष-संख्या में से सैकड़ों, दहाइयो, 
और इकाइयों अर्थात्‌ ४३२ वर्षों को, काई १०० वर्ष के जेड फल फा 
स्थूल तुल्यार्थ मान कर--क्योंकि करामत वालों का उदय हमारे समय 
से इतने ही वर्ष पहले हुआ--निक्राल दिया जाय ते शेप हमारे पास * 
छृत युग के अन्तकाल 'और दिजरी संवत्‌ के आरम्मकाल के लिए 
२१६००० वर्ष रह जाते हैं। तब वह लफड़ी इतने दी्घ काल तू 
कैसे रह सकी द्वोगी, विशेषतया ऐसे स्थान मे जहाँ कि भूमि 
आऔर वायु दोनों नम हैं ? परमात्मा सर्वज्ञ है ! 
थानेंश्वर ( तानेपर ? ) नगरी के लिए हिन्दुओं के हृदयों में पूजा 
बह-स्पाणिद आभ.. की घड़ा भाव है | वहाँ की सूर्ति का नाम है चक्र- 
को ये की शूति । स्वासिन्‌ अर्थात्‌ चक्र का खामी। चक्र एफ प्रकार का 
शख्त्र है । इसका उल्लेख पहले हो चुका है। यह मूर्ति पीवल फी बनी 
है श्रार मुप्य के बरावर लम्बी चौड़ी दै। यद्द इस समय सोमनाथ 
स्थामी के साथ गज़नो नगरी की घुड़दौड़ के चकर मे पड़ी है। सोमनाथ 
स्वामी महादेव के लिकः अर्थात्‌ मूत्र की इन्द्रिय की प्रतिमूर्ति है। 
इस का बणैन उचित स्थल पर आगे किया जायया। कद्दते हैँ यह चक्र- 
स्वामिन्‌ भारत के समय में मद्दाभारत-युद्ध का स्मारक घनाया गया था। 
अन्तर्वर्ती कश्मीर में, बेलर पर्वतों की ओर, राजघानी से तीन 
कागूगीर थे शरद. दिने फे सार्ग पर एक शारद फो सूर्ति है।इस का 
को अंतिम: यड़ा पूजन द्वोता है। असंख्य यात्री वहां जाते हैं । 
अब हम मूर्ति-निर्माण फे विषय में संद्तिता से एक पूथ परिच्छेद 
बतइनिदिए छा. यों देते देँ। उपस्थित विषय की भत्ती भाँति समझने 
अदित वे भरशतरप के लिए जिश्ञासु फो इस से यड्ो सद्दायता मिलेगी। 
बरादमिद्दिर फद्दवा दै--''यदि दशरथ के पुत्र राम अथवा 
विराचन के पुयर बलि की मूर्ति बनानी छल तो १२० कला ऊँची धनाओं १? 


३० अलबेरूनी का भारत। 

ये मूर्ति की कलाये' हैं । इन्हें सामान्य अड्डों में लाने के लिए इसमें से 
इनका दशशांश घटादेना चाहिए।झतः इस दशा में मूति की ऊँचाई १०८ 
कला द्वोगी । 

“विष फी मूर्ति के या ते आठ हाथ बनाओ, या चार, या दो, 
और बाई” श्रार छाती के नीचे श्री स्रो की भूत्ति धनाओ्रे | यदि आठ 
हाथ बनाओ तो दहिने द्वाथें में से एक में कृपाण, दूसरे में साने या 
लोदे को गदा, वौसरे में बाय पकड़ाओ, और चौथे को ऐसा धनाझो 
माने जल खींच रहा है। बाएं हाथों में धनुप, चक्र श्रार 
शंख पकड़ाओ । 

“यदि हुर्म उसके चार हाप् बनाते दा ते धनुप, धाण, कंपाय, 
औए ढाल को छोड़दे । 

“यदि दे हाथ बनाते हा ते दह्दिना द्वाघ पानी खींचता हुआ 
बनाओ। और बाएं में शंख दे। । है 

“यदि नारायण के भाई बलदेव की मूर्ति थनानी द्वा ता उसके 
कानों में कुण्डल चाद्दिएं आर आंखें मद्यप की सी । न 

, “यदि नारायय और बलदेव दोनें को मूर्ति बनाप्रे। ता उत के 
साध उन की बद्धिन भगवती ( दुर्गा एक्ानंशा ) को भी मिल्ादो। उस 
का बाया द्वाथ कक्ष स घोड़ा परे पट्टा पर धरा द्वा श्रार दाद्विने 

गम एक सुस्तऊ तथा कमल का फूल पकड़ा दा | 
यदि उसे चतुर्भुजी बनाते दा ते दाएँ हाथों में से एक में 
जपमाला दो प्रौर दूसरे को जल खींचता छुआ यनाझों । याएँ द्वायों में 
पुस्तक आर फमल दो । 
“यदि उसे अषप्टभुजों बनाना हो वो बांये हा्मों में कमण्डु 
धयात पात्र, फसल, भनुप, धयार पुस्तक दो; दाद्ििने हाथों में से एक में 
जपमाल्ा, सफ में दपण , एफ में बार और एफ जल सोचता हुआ यनाझो | 


ए० (% 
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“यदि विष्णु के पुत्र साम्व की सूर्ति बनानी हो तो केवल उसके 
दाहिने हाथ में एक गदा दे दो। यदि विष्ण के पुत्र प्रयुन्न की 
मूर्ति दो तो उसके दाहिने द्वाथ में बाण और बाँये में धत्ुप दो । यदि 
उनकी दो ख्लियां बनाते हो तो उन के दाहिने हाथ में ऊपाण और 
बाँये में ढाल दो । 

“प्रह्मा की मूर्ति के चारों ओर चार भुख होते हैं और वह कमल 
पर बैठी होती है । 

“महादेव के पुत्र स्कन्द की मूर्तति मार पर चढ़ा 'हुआ एक 
लड़का होता है। उसके हाथ में एक शक्ति अर्थात्‌ दुधारी तलवार 
जैसा एक शंख होता दे जिसके मध्य में श्रेसली के मूसल जैसा एक 
मूसल द्वौता है । 

/इन्द्र की मूत्ति' के हाथ में एक शक्ल होता है जिसे दवीरे का 
वजू कहते हैं। इसको मूठ शक्ति की मूठ के समान होती है, परन्ठु 
देनों ओर दे। दे! कृपाण' होती हैं जोकि मूँठ में आफर मिलो द्वोती 
हैं । उसके लताट पर एक तीसरा नेत्र होता हैं। वह चार दाँतें वाले 
श्वेत द्वाथी पर चढ़ा द्वोता है । 

“इसी प्रकार महादेव की मूर्ति के ललाट पर दाई' तरफ ऊपर 
की क्रोए एक तीसरा नेत बनाओ, उसऊे शिर पर एक प्र्धचन्द्र, उस 
के हाथ में श्वल मामक शस्र और एक कृपाण दे। शूल गदा 
के आकार फा दोता है और इसमें तीन शास्राएँ द्वावी हैं। महादेव 
के बाये' द्वाथ में उसकी स्ली--द्विमवन्त की पुत्री गौरी दवा जिसे बद्द 

छाती से लगा रदा हो | 

बिक प्रशोद दुद्ध की मूत्ति का अखमंडल तथा झड़ यथासंभव 
बहुत सुन्दर बनाओ । उसझे पांव और दघेलियों की रेखाएँ कमल 
के सदृश दो । उसे कमल पर बैठा हुआ दिसलाशो। उसके 


प्र अलबेस्प्नी का भारत | 


चाल श्वेत हों, आकृति ,बड़ो शान्त दो, सानों वह सष्टि का 
पिता है.। 

“यदि तुम अन्त की मूर्ति बनाओ जो-कि बुद्ध के शरीर का 
दूसरा रूप दै, तो उसे एक नज्े युवा के रूप में दिखलाओ जिसका 
मुख कि शोभायुक्त और सुन्दर हो, और जिसके, द्वाघ घुटनों तक 
पहुँचते दो । उसकी सी--श्री--की मूर्ति उसकी थाई” छाती के 
नीचे हो । + 

धपूर्य के पुत्र रेवन्‍्त की सूर्ति ज्याध की भांति घोड़े पर चढ़ी हुई 
होती है। 

“मृत्यु के देववा यम्र की मूर्ति मैंस पर सवार द्वोती ऐ श्र 
उसके हाथ में एक गदा होती है । 

“सूर्य की मूर्ति का मुख लाल कमल के गूदे की भांति लाल 
और दौरे की भाँति उज्ज्यल दाना चाहिए। उसके श्रेग आगे फी बढ़ 
हुए, कानों में कुण्डल, गले में मेतियों फी माला, सिर पर कई व्टों 
बाला मुकुट, धवाथ में दे कमल, और बत्न उत्तरीय होरों की भाँति 
डखनों तक लम्बे द्वाते हैं। 

“यदि सात माताओं की मूर्ति बनानी द्वो तो उन में से 
श्रनेक को एक मूर्ति में इकट्ठा दिखलाओं ।म्रद्षायी के 
चारों दिशाओं में चार मुख हों ! छौमारी फे छः मुख, बैप्णवी फे चार 
जाय, वाराही फा शिर सूझर और शरीर महुप्य फे समान; इन्द्रार्ी 
ही प्रसेऊ झ्रांसें और उसके द्वार सें भद्ा। सगवती ( दुर्गा ) 
वधारय लोगों को तरह मैठी हुई: चामुण्डा कुरूपा, दाँत भागे का 
दे हुए और कटि-्देश चोण दो । उनफे साथ महादेव फे पुत्रों को 
मैला दा-एफ ते केत्रपान, जिसके पुलकित फेरा, मलिन सुस, दौर 
कप आकृति है; परन्तु दूसय विमायक जिसका ,घढ़ म्॒प्य का, 


पद भष 


ग्यारहवाँ परिच्छेद । श्भ्३ 


“शिर हाथी का, और हाथ चार हैं जैसा कि हम पहले कह आये हैं ।” 
इन देव-प्रतिमाओं के पुजारी भेड़ों और मैंसों को कुछ्दाड़ों से 
काटते हैं ताकि ये देवता उनके रुधिस्से अपना पोषण करें। प्रत्येक अंग 
के लिए स॒त्ति-अंग्ुलियों द्वारा नियत किये हुए विशेष अमाणों ,के 
अनुसार ही सब सूर्तियाँ घनाई जाती हैं। परन्तु कई बार किसी एक 
अड्ड के मान के विपय से उन में मत-मभेद भी पाया जाता है। यदि 
शिल्पी माप ठीक रखता है और किसी अद्भज को न बहुत बड़ा और 3 
न बहुत छोटा ही बनाता है तो वह पाप से रहित है और 'निश्चय ही 
जिस सत्ता की वह प्रतिमूर्ति बनाता है वह उस पर कोई विपत्ति 
न भेजेगी | “यदि वह मूर्ति को एक हाथ और सिंहासन सद्चित 
दे। हाथ ऊँची बनायगा से उसे उत्तम स्वास्थ्य और सम्पत्ति 
मिलेगी । यदि बद्द इससे भो अधिक ऊँची धनायगा ते। उसकी प्रशंसा 
होगी । 
<परन्ठु उसे विदित होना चाहिए कि मूर्ति--विशेषतः सूथ्ये की 
मूर्ति--को बहुत घड़ा घनाने से राजा को, और घहुत छोटा बनाने से 
ख्यम्‌ शिल्पी का द्वानि पहुँचतो दे । यदि वद्द उसका पेट पतला 
घनायगा ते इस से देश मे दुभिक्त बढेगा, यदि पेट ढीला बनायगा 
ते सम्पत्ति नष्ट दो जायगी । ४ 
“यदि शिल्पी का हाथ फिसल जाबे और मूर्ति पर घाव हो 
जाय ते इससे ख़ुद उसके ही शरीर मे घाव लग जायगा जिससे 
उसकी झूत्यु दवा जायगी | 
“यदि यह पूर्णतया दोनों ओर से घरावर नद्दो जिससे एक 
कन्धा दूसरे की अपेक्षा ऊँचा द्वो जाय ते उसकी पत्नो मर जायगी। 
* “यदि वह नेत्रों को ऊपर की ओर फेर देता है दे वद्द उम्र भर 
के लिए झन्धा हो जाता है। यदि वह नीचे की ओर फेस्ता है ते 


श्भ्छ अलवेसनी का भारत । 


उसे' अनेक कष्ट होते आर शेकजनक दुघेटनाएँ सहन करनी 
पड़ती है।?..., 
किसी बहुमूल्य पत्थर की मूर्ति लकड़ी की मूर्ति से, और लकड़ी 
की मिट्टी की मूर्ति से अच्छी समझी जाती द। “वंहुमूल्य पत्थर की 
मूर्ति देश के सब नर-नारियों के लिए मडुलकारियी द्वोती है। सुध्ण 
की मूर्ति अपने स्थापन करनेवाले को शक्ति, चांदी की मूर्ति यश, 
काँसे की दीर्ष शासन-काल, और पत्थर फी यहुत स्थावर सम्पत्ति पर 
आधिकार प्रदान करवी है”? 
हिन्दू लोग मूर्तियों का सम्मान उन्हें स्थापित करने वालों के 

कारण करते. हैं भ कि उस द्रव्य के कारण जिसकी कि वे बनी 
होती हैं। हम पहले कह श्राये हैं कि मुलतान की मूर्ति काठ की 
थी। असुरों के साथ युद्ध की समाप्ति पर जो मूर्ति राम ने स्थापितः 
की थी वह रेत की थी । इस रेत को उसने खयम अपने द्वाथ से 
इकट्ठा किया था। परन्तु वव धद्द सहसा पापाय की धन गई, क्योंकि 
ज्योतिष के छ्विसाब से मूति-स्थापन का ठीक सुह्दूत्त उस समय के 
पद्धल्ले भ्रा पड़ा था जब कि शिल्पी और सजूर लोग उस पापाय- 
मूर्ति की कटाई समाप्त कर सके जिसके निर्माय के लिए कि राम नें 
बस्तुतः भाज्ञा दी थी । देवालय कौर उसके चारों ओर स्तम्भों के 
बनाने, चार भिन्न भिन्न प्रकार के ब््षों को फाटने, स्थापना की लिए 
ज्योतिष के द्विसाव से शुभ मुहत्त' निकालने, घोर .ऐसे भवसर के 
अनुकूल भ्रजुष्ठानों के पूरा करने आदि सब बातों के विषय में राम 
ने बहुत विस्तृत विधि बताई थी । इसके अतिरिक्त उसने आदेश किया 
था कि मूर्तियों के पुजात और सेवक भिन्न भिन्न जातियों फे लोग 
नियत किये जाएं । “विष्पु की मूर्ति के पुजासे भागवत जाति के लोग 

ई; सूर्य्य की मूर्ति के मग अर्थात्‌ सजूस; मद्दादेव की सूर्ति के भक्त 


ग्यारहवाँ परिच्छेद । श्श्श्‌ 


एक प्रकार के साधु और यति हैं जो कि लम्बे लम्बे कंश रखते हैं, 
शरीर पर विभूति रमाते हैं, अपने साथ मुर्दो' की इृड्डियाँ लटकाये 
फिरते हैं, और खप्परों में भोजन करते हैं। ब्राह्मण अष्ट 
माताओं के, शमन बुद्ध के, और नम्न लोग अ्र्हन्त के 
भक्त हैं । सारांश यह कि प्रत्येक मूर्ति के भक्त अलग अलग हैं 
क्योंकि जिन लोगों ने जिसकी मूर्ति बनाई है वही उसका भली भांति 
पूजन करना जानते हैं? । 
इस सारे उन्मत्त-चित्तविश्र॑म के वर्णन से हमारा तात्पय्य॑ यह 
घर झा के बे बंक: था कि पाठकों को यदि कभी किसी देव-प्रतिमा 
शते हैं कि परगाला के देखने का अवसर मिले तो थे उसका यथार्थ 
द्ेज-मतिताशों से मित्र की कु न्द 
बरतु है + बत्त जान ले' आर साथ ही उन्हें यह भी माह्म हो 
जाए कि ऐसी प्रतिमाएँ', जैसा कि हम ऊपर कह आये हैं, केबल 
अशिक्षित तथा नौच जाति के मन्द-बुद्धि लोगों के लिए हो बनाई 
जाती हैं; और हिन्दुओं ने, परमात्मा की वात तो दूर रही, किसी 
अन्य अलौकिऊ सत्ता की भी कभी मूर्ति नहीं बनाई; और अन्त मे 
उन्हे' यह विदित द्वो जाय कि सर्वसाधारण किस प्रकार पुराहितों 
के नाना प्ररार के प्रप॑चों और छललों के द्वारा दासत्व में रक्खे जाते 
हूँ। इसलिए गीता नाम की पुस्तक कहती हैं “बहुत से लोग अपनी 
आऊांच्षाओं में मुझे किसी ऐसी वस्तु के द्वारा प्राप्त करने का यत्र 
करते हैं जा कि भुझ से भिन्न है । वे मुझ से भिन्न किसी दूसरी वस्तु के 
नाम पर दान, स्तुति, ओर प्राथना करके मेरे करपापात्र बनना चाददते हैं। 
मैं फिर भी उनके इन सब कामें से उन्हे दृढ़ता आर सद्यायता प्रदान 
करता हैँ और उत्तकी मनोवाब्छित कामनाओं को पूर्ण करता हूँ क्योंकि 
मैं उनसे अलग रद्द सकता हूँ? । 
उसी पुस्तक में वासुदेव अर्जुन से कहते हैं :--'क्या तुम नहीं 


पृष्ठ ४८, 
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देखते दो कि किसी वस्तु की कामना करने-वाज़ों में से बहुत से लोग ' 
झनेक प्रकार की आध्यात्मिक सत्ताओं और सूर्य, चन्द्र,तथा अन्य दिव्य 
पिण्डों का पूजन करवे और उन्हें नेवेय चढ़ाते हैं ? यदि परमात्मा उनकी 
आजाओ को पूर्ण करता है ( यद्यपि उसे उनते अपना पूजन कराने 
की कोई आवश्यकता नहीं ); यदि वह्द उन्हें उससे भी अधिक दे देता 
है जितने फे लिए कि वे याच॑ना करते हैं; यदि वद् उनकी इच्छाओं 
को इस प्रकार पूर्ण करता है मानें उनका उपास्य देव--चह देव-मूर्ति-- 
ही पूर्ण कर रहा है तो थे उन्हीं मूर्तियां को पूजते चल्ले जायेंगे, 
क्योंकि उन्होंने उस्ते जानना नहीं सीखा, चाहे वही इस प्रकार बीच 
में आकर उनकेकर्म्मो' का उनकी कामना के अनुकूल फल देता है! 
'परन्तु जे। वस्तु कामना और बीच में पड़ने से प्राप्त होती ऐ वह 
चिरस्थायिवी नहीं होती क्योंकि बह फेवल किसी विशेष पुण्य 
का ही फल होती है। केवल वही वस्तु चिरस्थायिनी ऐ जे भ्केले 
परमात्मा से भ्राप्त द्वाती है। पर लोग बृद्धावस्था, झत्यु, और जन्म 
( और मोज्ञ के द्वारा इससे छुटकारा पाने की इच्छा ) से शा 
करने लग जाते हैं? । 

* यह बासुदेव का कथन है। जब दैवयाग से मूर्ख-मण्डल को 
कुछ सौभाग्य अथवा लक्षित बस्तु प्राप्त हो जाती है, श'यार जब इसके 
साथ पुरोद्ितों के उपयुक्त छत्त-कपट का सम्बन्ध हो जाता है वो जिस 

अन्धकार के अन्दर थे रहते हैं वह बढ़ता है--उनकी बुद्धि नहीं 
बढ़ती । वे फट उन देव-प्रतिमाओं के पास भागे जाते हैं और अपने रक- 
पात तथा अगच्छेदन से उनके सामने अपनी आकृति को दिगाड़ लेते हैं। 

आचीन यूनानी भी देव-प्रतिमाओं को अपने और प्रथम कार्य केवीच 
साध्यस्थ समझा करते थे और उच्च वस्तुओं तथा नक्ञत्रों के नाम 
से उनका पूजन करते थे! चे प्रथम कारण का वर्णन भावसूचक 


हे 
ग्यारहयाँ परिच्छेद । १५७ 


विशेषणों द्वारा नहां बल्कि अभावसूचऊ द्वारा करते थे क्योकि थे 
समभते थे कि वद्द इतना उच्च है कि मालुपी गुणों से उसका वर्णन 
नहीं दो सफता, और साथ ही थे उसे सर्व प्रकार की त्रुटियो से रहता 
बताना चाहते थे। इसी लिए पृजा में वे उसे सम्बोधन नहीं कर 
सकते थे । 

जम प्रतिमापूजफ़ अरबी लोग सिरिया देश से खदेश में देब- 
मूर्वियाँ लाये थे वो वे भी उनका पूजन इसी आशा से किया करते थे 
कि थे परमात्मा से उनकी घकालत करेंगी। 

अफल्ातू अपनी “निया की पुस्तक” के चैथे श्रध्याय में कहता 
है :---जे मसुप्य ( देवताओं का ) पूर्णरीति से पूजन करना चाहता 
है उसके लिए आवश्यक है कि देववाओं और सक्रीनात (विद्यादेवियो) 
के रहस्यों को परिश्रम से जान ले, और विशेष देव-मूर्तियों को 
पैतृक देवताओं की स्वामिनी न बनावे । इसके श्रतिरिक्त जीवित माता- 
पिता का यथासम्भव पूजन करना परम कर्तव्य है ॥” 

रहस्य से अफलातू का तात्पय्य एक विशेष प्रकार की भक्ति से दै। हरान 
फे साइव लोगें, द्वेतवादी मनीचिया, ओर हिन्दुओं के अद्यज्ञानियों, 
इस शब्द का बडा प्रचार है । 4.१ 

जालीनूस अपनी किताय “अखलाकुन नफस? (00 [श006 
#ग्र0 ) में कहता हैं कि “सम्राट कुमेदस फे शासनऊाल में, 
अर्थात्‌ 'पलक्षेन्द्र ( सिकन्दर ) फे पश्चात्‌ ५०० से ५१० बप क॑ बीच, 
दे। भहुष्य एक मूर्तियों फे व्यापारी के पास गये पर उससे 
इस्मीस् फी एक मूर्सि का सौदा किया ! उन मुप्यों में से 
एक ते। उस मूत्ति' को एक देवालय में दरमीस के स्मारक-चिट्द फे रूप 
में स्थापित करना चाहता था, और दूसरा उसे एक कृपर पर स्व मलुप्य 
की स्मारक-वर्तु के रूप में सडा करना चाहता था। पर थे व्यापारी 


॥॒ 
श्ष्८ अलगेरूमी का भारत |. 
के साथ मूल्य तै न कर सके अतः इस काम को उन्होंने दूसरे दिन 
'के लिए छोड़ दिया। मूत्तियों के पुजारी ने उसी रात सप्न में देव- 
मूत्ति' को देखा। मूर्ति उससे इस प्रकार कहने लगी:--“हे नरश्रेष्ठ ! 
तू ने मुम्े बनवाया है। मैं ने तेरे हाथों के द्वार एक ऐसा आकार 
प्राप्त किया है जोकि एक तारे का आकार समझा जाता है। अब मैं 
पूर्ववत पापाय नहीं रहा; सुस्ते लोग अब थुध देवता समभवे हैं। 
अब यह वात तुम्दारे हाथ में है कि चाहे मुझ्के एक अनश्वर पदार्थ 
का स्मारक चिह्न चना दे, चाहे एक ऐसी वस्तु का जोकि पहले ही 
नष्ट हो चुकी है ।” हा न 
अलक्चेन्द्र. ने अरस्तू के पास प्राद्मणों के कुछ प्रश्न भेजे थे जिनका ; 
उत्तर उस ने एक पुस्तक में दिया है। उसमें वह कहता ऐः--यिदि 
खुम समभते हो कि कई यूनानियों ने यह भूठी कथा बना ली दे 
-मूर्त्ियाँ बोलती हैं, पर लोग उन्हें मेंट चढ़ाते और श्रमू्त 
प्राणी समभते दें, ते हमें इस वात का कुछ भी ज्ञान नहीं; आर 
जिम विपय को हम नहीं जानते उसके विपय में एक वाक्य भी 
नहीं कद्द संकते ।? इन शब्दों के द्वारा वह अपने आप को मू्े 
और भ्रशिक्तित लोगों की श्रेणी से ऊपर छठा लेता है कर 
« यह प्रकट करता है कि वह स्वयम्‌ ऐसी बातों में नियुक्त नहीं दोवा। 
यह स्पष्ट दै कि मूत्ति-पूजन फा प्रथम कारण मतों के स्मरणोत्सव 
भनाने श्रार जीवितों को सान्त्वना देने को _अमिलापा थो, परन्ठु इस 
भूल से बढ़ते बढ़ते यह अन्त फो एक द्वानिकारक और मलिन क्षरीति 
चन गई दे 
इस पहले विचार में कि देव-सूर्चियां फेचल स्मासकनचिद्ध ही 
हैं पिसली की मूर्तियों के विपय में ख़ल्तोफा सुआबीया भी सहमत 
डै। जब संवन ५३ दिज्तरी में सिसली विजय हुई और विजेताओं 
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ने मुकुटों और द्ीीरों से जड़ित देव-मूर्तियां फो, जाकि वहाँ उनके 
हाथ श्ाई', उसके पास भेज दिया तो उसने झाजा दी कि इन्हें 
सिंघ देश, में भेज कर वद्दां फे राजाओं के द्ाथ बेच दिया जाय। 
इसका फारण यह था कि वद्द उन्हें इतने इतने दीनार फी अहुमूल्य 
बन्‍नुँ समझ कर थेच डालना द्वी अच्छा समझता था। उसे यह 
सनिफ भी विचार नथा कि ये मूर्सियाँ पूजन फी जधत्य बसतुएँ 
हैं । घद इस बात फो राजनतिक्र दृष्टि से देसवा था न फ़ि 
धार्म्मिफ से । 
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फुट १... नाम--प्रन्थफार अपने सारे लेस मे हिन्दू-विचार-सर्गगण 
की पयाथ्थता (हकीकृत) फो जानने का प्रस्ताव करता है। वद्द भारत फे 
धामिक, साद्दित्यिक, कयार वैज्ञानिक ऐतिहों फा वर्णन करता है न कि 
देश और उसके भ्रधिवासियों फा । फिर भी किसी फिसी परिच्छेद मे, 
जो कुछ पुस्तक फे नाम से पअमुमान द्वोता हे उससे भ्रधिक--सडको 
और नदियों के मार्गों" पर टीफा-टिप्पणी--देता है । 

एक मुसलमान प्रन्थकार फा प्रतिम्ता-पूजफों फे विचारों--मुसल- 
मानें के लिए न फेवल उपादेय यल्कि हेय भो--का निरूपण करना, 
और ,कुरान ठथा घादबल दोनें फे साथ द्वी साथ पझ्वतरण देना, 
विचार फी उस विशालता झौर मन फी उस उदारता का प्रमाण है 
जो कि शलगूजाली (११११ ईसवी में मरा ) के मुसलमानी धृठधर्म्मी 
को प्रतिष्ठित करने फे पदले प्राचीन इसलाम में प्राय: पाई जाती थी । 
जब इमपलाम फे सब राष्ट्रों के विचार ढल फर एकत्व फो प्राप्त 
नहीं हुए थे, जय सारा इसकाम एफ भारी धार्म्मिक समाज 
सही बना था, जिसमें कि मनुष्य के श्राध्यात्मिक जीवन के निमित्त 
स्थानीय और राष्ट्रीय प्रमेद अपने मौलिक महर्व फो बहशः खे| बैठे 
प्रतीत द्लोते थे, उस समय स्वतन्न विचार प्रकट करने के लिए झधिक 
क्षेत्र था। इसलाम के सादित् में अलबेरनी का काम शअ्रपूर्व है। 
उसने मूर्ति-पूजक जगत्‌ फे विचारों का 'भ्रध्ययन फरने फे लिए सश्या 
यत्न किया है। उन पर आाज्षेप फरने या उनका सण्डन फरने के 
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प्रयोजन से उसने ऐसा नहीं किया। चल्कि जहाँ विरोधियों के विचार 
त्याज्य भो थे वहाँ भो वह पत्तपात-शून्य और समदर्शी बना रहने की 
अभिलापा घरावर दिखला रद है। इसमें तनिक भो सन्देद नहीं कि 
अन्य अवस्थाणों में, अन्य देशों और मुसलिम इतिद्वास के अन्य 
कालों में यह कार्य्य प्रन्थकार के लिए प्राथघातक सिद्ध द्वाता । इससे 
जान पढ़ता है कि हिन्दू-मन्दिरों और देव-मूर्तियों के तोड़ने वाले 
सम्राट महमूद को धार्म्मिक नीति, जिसके शासन-काल 'में कि झल- 
येहनी ने यह पुस्तक लिखी, ऐसी उदार घी कि इसलाम के इतिहास 
में बैसी और कहीं दिखाई नहीं देती । 
उस्ताद अबू सहल । काकेशस के अन्तर्गत विफुलीस नगर का 
रहने वाला था | इसके विपय, में और कहीं से कुछ पता नहीं 
चलता । मेरा अनुमान है कि वह महमूद की कचहरी में एक उच्च 
पदाधिकारी था। शब्द सहज्न उस समय के फ़ारस-वंशीय लोगों में 
प्राय: मिलता है, और छझस्ताद, की उपाधि तारीज़े बैहकी में महमूद 
और मसऊद के उच्चतम नागरिक कर्म्मचारियों और मंत्रियों के नामें 
के पदले सम्मानाथे लगाई गई द्ै--थघा वू सहल ज़ौजनी, दूं, सहल 
हमदूती, राजमंत्री थू नसर मुशकान जिसका , अलबैहकी लेखाधि- 
कारी था, ओर अ्रलवेरूनी के नामे के साथ | यह उपाधि सेनिक 
जागो के नामों के साथ कभी नहीं लगाई जातो । सीसान साम्राज्य के 
संगठन से कार्यनिर्वाहक-कैशल पिछलो शताब्दियां फे फ़ारसियों को 
उत्तरदान रूप से मिला था, परन्तु रुख़म के वंशजों में सैनिक: गुय 
५ सर्वथा छुप्त द्वो गये थे क्योंकि महमूद और ससऊद के सेनापति और 
* अफूसर सुर्क घे--यथा अलतुन्तश, अर्सलान जादद्िब, भ्रियरोक, 
चग्वगोन, विल्कातगोन, नियास्तगीन, नोश्तगीन, इसादिं। गृजञनी के 
सम्राद अपने नागरिक ( सिविल ) कर्म्मचारियां के साथ फरास्सी, 
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और सेनापतियों और सैनिफों के साथ तुर्की भाषा बोला करते थ | 
(9]085, प्रांडठ7ए ्॑ गण, ४, .87, 702), 
एड ६ मोतजिक्ा सम्मदाय--परमात्मा सो इुद्ध ज्ञान नदीं। यह उनके 
परमात्मा फे विशेषण-सम्बन्धी मन्तव्य का एक भाग है । मअमर 
इबन अव्याद अलसुलमी ने इस मत की विशेष पुष्टि की थी। यूनानी 
सत्वज्ञान के अध्ययन से इस सम्प्रदाय के धम्म-नेताओं ने प्रारू्धवाद के 
विरुद्ध मतुप्य की खतनन्‍्त्र इच्छा की रक्ता फरने का उद्योग किया था। 
शक समय इन्होंने और इनऊे प्रतिवादियों ने अरबी में बड़ा साहिद 
तैयार किया था जो कि श्रव प्रायः अप्राप्य है। इनकी श्रधिकतर पुस्तकें 
स्त्मक थीं | इनके बादरत पक्तपात के विरुद्ध द्वी अलबरेरूनी फा 
आस्षेप है। अपनी पुस्तक फे विपय में बहु स्पष्ट कहता है कि इसमे 
चादविवाद नही । जे पुस्तक्क अबू सहल के पास थी और जिससे 
उसके पर हमारे अन्धकार के बीच वाद-प्रतिवाद उत्पन्न हुआ वह 
सम्भवतः अलगज्ञाली के घड़े पूर्वाधिकारी, अबुल हसन अलगझशारी 
( मृत्यु 5३५ ६० ), की “परमात्मा के विशेषणों पर” नामक पुस्तक 
की सी द्ोगी, जिसमें कि वह परमात्मा की सर्वज्ञता को न मानने के 
मेतज़िता सिद्धान्त पर आक्षेप करता दै। उसी पअन्घकार ने आह्यण, 
ईसाई, यहूदी और मग अादि इसलाम के विरोधियों के विरुद्ध एक 
आरी पुस्तक लिखी है। 
धर्म्म ओर तस्वज्ञान फे इतिहास पर भ्राचीन साहित के विषय 
में हमारी जानझारी बहुत ही अ्रपर्याप्त है श्रार अधिकतर पुस्तकों के 
साम्में। तक ही परिमित है। शदरस्तानी (मृत्यु ११५३ ई०) की पुस्तक 
एक नूतन संक्षेप या ०75५० है। अलनादिम की फ़िडरिस्त में धर्म्मो' के 
इतिद्दास पर लिसी गई एक उत्कृष्ट पुस्तक का नाम मिलता है। वही 
पथफार सिद्धान्तों और धम्मों' पर अलहसन इबन मूसा अलनौबख़ती 
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रचित एक पुरानी, पुस्तक का उल्लेख करता है। इसने पुनर्जन्म के 
विरुद्ध भा लिखा था । इवन हज़म नामक स्पेन देश के एक अरबी 
(१०६४ ६० में मरा) की इसी प्रकार की एक पुस्तक के कुछ भाग 
वायना शऔर लौडन के पुस्तकालयों में प्री तक पाये जाते हैं । ४ 
(0. 8०॥०८/ ने भबु&्व मुआली मुहम्मद इबन उकैल रचित “किताब 
बयानुले 'अ्रदयान! .२०७।७५७ ५७ नामक एक छोटी सी फारसी 
पुस्तक प्रकाशित की है। यह पुस्तक राजा मसऊद इबन इबराहीम 
(१०८८ से १०७८ ई० तक) के शासन काल में ग़ज़नी में, अलबेरूनी 
के कोई पचांस वर्ष बाद लिखी गई घी। इसमें झतलबेरूनी की इस 
पुस्तक फा उल्लेख दै। इसे बह 'आराए उलहिन्द”ः ०५६॥»|. नाम 
से पुकारता है जिसका अर्थ है 'हिन्दुओं के सिद्धान्त” | एक पार 
अंथकार जिसने धमम्मों' के इतिहास-सम्बन्धी विषयों पर कुछ लिखा 
भालूम होता दे सजिस्तान का फोई अबू याकूब है। अलबेरूनी में 
उसकी “किताब करफुल महजूब” से पुनर्जन्म पर उसके सिद्धान्त का 
प्रमाण दिया है । 
ए्ठ ६. अजेरानराहरी और ज़रकान। हिन्दुओं को विश्वास पर 
अलर्बरुमी से पूर्व जो जो मुसलमानों की बनाई पुस्तकें थीं उनका 
उसने कोई उपयोग नहीं किया; इससे स्पष्ट दै कि यह उन्हें 
ऐतिहासिक जानकारी का वास्तविक स्रोत नहीं समभता घा। झपनी 
सारी धुस्तक में जे बाते' उसने लिखों हैं वे सब की सब या ते उसने 
भारतीय पुस्तकों से ली हैं या सवयम्‌ अपने कानों सुनी हैं। इस 
नियम का अपवाद केवल अलेरान शहरी के पक्त में द्वीहुआ है जो 
कि धर्म्मी के इत्तिद्यास पर एक व्यापक पुस्तक का रचयिता था। ऐसा 
जान पढ़ता है कि अलवेहनी फो इस पुखक का ज्ञान अपनी “काल- 
गयनए” नामक पुस्तक लिखने से भो पहले से घा क्योंकि इसमें उसने 
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अलेरान शहरी के प्रमाण पर दे अ्रवतरण, एक ईरानी और दूसरा 
आरमीनी ऐतिह्य, दिये हैं । देखा “0॥70700०७ए ०॑ &घरटंखा: 
पिल्गधि075,? 6६2. प्रष्थयाउथथ्व 97 070 0. (एव डिलाशाा, 
].,0)009, 879, छ9ए. 208,2[.) 
अ्रस्बी लोग प्रौक्सस नदी से लेकर यूफरंटीज़ नदी तक समस्त 
सीमानी साम्राज्य का नाम ईरान शदर समभते थे । अबू अली भ्रहमद 
इबन उमर हथन दुस्‍्त मे अपनी भूगोल की पुस्तक में इस सारे प्रान्त का 
वर्णन करते हुए इन्द्रीं अर्थो' में इस शब्द का प्रयोग किया है। यदि 
ईरानशहर का अर्थ यहाँ उस स्थान से दै जहां कि भ्रंथकार अउुल 
अब्बास का जन्म हुआ था ता हमें इसका अधे अधिक परिमित समझना 
चाहिए जैसा कि अलवलाद हुरी ने लिसा है, क्योंकि यद्द सीसानी 
साम्राज्य के एक सण्ड अर्थात्‌ खुरासान के चार ग्रान्तों में से भो एक 
का नाम है। निशापुर, तूस, आर हरात के बीच के प्रदेश का 
सुरासान कद्दते हैं । इसलिए हमारी सम्मति में अ्रलेरान शहरी का 
अर्थ इस विशेष प्रान्वका अधिवासी है । (देखे श्रलमकदसी, प्छ ।"॥॥+ 
याऊूत, 3. 48) । एक और ऐतिहाय फे अनुसार ईरान शहर निशापुर 
की भी संज्ञा थी, अर्थात्‌ प्रान्त का नाम इसकी राजधानी के लिए 
प्रयुक्त दाता था । 
ईशान शहरी की पुस्तक मे ,जुर्कान नामक एक अज्ञात लेखक फा 

बैद्ध धर्म्म पर एक निबंध सम्मिलित है। यद्यपि अलबेरूनी इस लेखक 
का वहुत अवज्ञापूर्क्क उल्लेस करता है, और यद्यपि भूमिका फे 
अतिरिक्त उसने इस का और कहीं भी माम नहीं लिया, ते भी जो 
बाते उसने अपनी इस पुस्तक में वैद्ध विपयों पर छ्िसी हैं वे सब इसी 
से ली जान पड़ती हैं। इस प्रकार की जानकारी बहुत उच्च कोटि की 
नहीं; परन्तु वैद्ध-धरम्म-विषयक घातों के जानने फे लिए अलबेलनी 
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के पास,और कोई शाल्रीय या अभ्रलिखित साधन.नहीं देख पड़ते ।' 
जिन हिन्दुओं के साथ उसका मेल जोल था वे माह्मण धर्म्म के 
अलु॒यायी थे, वैद्धमतावलम्बी न थे! स्वारिज््म, जुर्जान, गज़नी के चारों 
ओर के प्रदेश, और पंजाब आदि देशों में, जहाँ कि वह रहा था, 
चैद्धमत के अध्ययन के लिए उसे कोई सुयोग न था। साथ ही ग़नी 
और अन्य स्थानों में जे असंस्य सिपाही, अफुसर, शिल्पी, और भ्रन्य 
आरतोय लोग महमूद के नोकर थे उन में .बैद्ध प्रतीत नहीं होते, 
अन्यथा अलवेरूनी अपने ज्ञान-मण्डार के इस रिक्त स्थान को भरने का 
अचश्य यल्न करता । 
फ़िह्रिस्त (८१. 6, लाए, प,लंएथ्वं8, 877) में प्ष्ठ ।॥"१५००। 

पर भारत और चीन फे विषय में एक विस्ठत विवरण दै । यह इस 
आधार पर है :--. हु 

१. यम्बू के अबू-दुलफ़ का इत्तान्त। इसने कोई <9 ई० में 
भारत और चीन की यात्रा की थो। डे 

२. नजरान से एक इंसाई सन्‍्यासी का ब्त्तान्त | इस ने रूप? 
से €८७ ई० तक नस्टोरियन कैथोलिकोस [ए०७०लंका िगाणा- 
#03) फी श्राज्ञा से भारत-भ्रमण किया था। 

हे. एक झ्रज्ञात लेखक की ८६३ ई० की पुस्तक । यहद्द पुस्तक 
पसिद्ध पझ्लकिन्दी के हाथों में गुज़री थी । 

शादरस्तानी (९व,07८६०१, [,0प्र०0, 84 6) में भारतीय विषयों 
पर जे परिच्छेद दे उसका मूल श्ञूत नहीं। यद निश्चय है कि 
अंथकार ने अ्रलबेखनी कौ पुस्तक का धपयोग नहीं किया। 

एड ६ यूनानी, सूफी, इंसाई। हिन्दू. विचारों की स्पष्ट 
करने और उन्हें मुसलमान पाठकों फो भल्ती भांति समझाने के लिए 
अलग्रेरूती (१) यूनानियों, (२) ईसाइयों, (३) यहदियों, (४) मनी- 
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चियों, और (५) सूफ़ियों फे उन से मिलते जुलते विचार उपत्यित 
करता है। 
इसलाम में अ्रद्वैववाद या सृफियों का सिद्धान्त यूनानी तत्त्न- 
ज्ञान फे नवीन-अ्रफलातूनी (५८०७०।४४०४०) पर नवीन-पायथे- 
गोरियन मत के इतना द्वी समीप दै जितना कि हिन्दू त्तवेत्ताओं 
के वेदान्त-मत फे । हमारे अंथकार के समय में पहले ही से इस भत 
की बहुत फी पुस्तफे' मैजूद थीं। 
सानी और भनीचियों के विपय में टीका-टिप्पणी क्लौर उनकी 
पुस्तकों के अधिकाश अवतरण सम्भवतः श्रलेरान शहरी से लिये गये 
हैं। पर यद्द बात याद रददे कि हमारे मंथकार फे समय में मानी फी 
चुस्तके' प्राप्तत्य थीं। अलबेरूनी ने मानी की निम्नलिखित पुस्तकों के 
अबववरणय दिये हैं:---/रहस्यों की पुस्तक )०४।००५४ ! तथा प्रायौभण्डार 
#/५०ज॥७ ९ 
यहूदियों के विपय में, हमें ज्ञात नहीं कि उन दिनों मध्य, एशिया 
में यहूदी उपनिवेश कितने फैले हुए थे | सम्भवतः अलबेरूनी 
ने यहूदियाों के विषय में भी अलेरान शहरी से ही ज्ञान प्राप्त 
किया था । 
ईसाई मत-विपयक ज्ञान अलबेरूनी को अपने अग्रगामी अलेरान 
आइरी की पुस्तक फे अतिरिक्त और भी दूसरे मार्ग से प्राप्त हुआ 
द्ोगा, क्योंकि उसके समय में यद्ध मत मध्य एशिया में दूर दूर तक 
फैल चुका था--थहां तक कि महमूद की कचदरी में--ग्ज्ञनी में-- 
भी ( यथा अबुलखेर अलख़म्मार ) ईसाई रहते थे ! इस बात का 
अभी तक पूर्ण रीति से पता महीं लग सका कि नस्टोरियन ईसाई मत 
पूर्व दिशा में मध्य एशिया के परली तरफ़ चीन की ओर और उसके 
अन्दर कहाँ तक फैला था । अलबेरूनी अपनी जन्म-भूमि झ़ुवारिशरम 
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में कितने ही सिपाही कन्नर अर्थात्‌ कर्मातदेश के अधिवासी,थे ! इन 
छुमापियों का एक नमूना जयसेन का पुत्र तिलक है। कंश्मीर में विद्या 
समाप्त करने पर पहले वह कादी शोराज़ो चुलहसन अली का ( जोकि 
महमृद शऔर मसऊद के अधीन एक उच्च नागरिक पदाधिकारी था ) 
दुभाषिया वना; फिर अहमद इयन हसन मैमन्दी का घना जोकि पहले 
महमूद के अधीन (१००७ से १०२५ ई०) और दूसरी बार ( १०३० 
से १०३३ वक ) मसऊद के अधीन महामंत्री था। और पीछे से बह 
एक सेना का सेनापति बन गया। (9॥080 ॥, 798--97) | ये 
डुभाषिये लोग हिन्दी बोलते और अरवो अचतरों में उसे लिखते थे । 
थे फ़ारसी वल्कि तुर्की भी बोलते थे क्योंकि उस समय सेना में इसी 
आपा का प्रचार था। सम्भवतः इसी मंडल में उदू' या हिन्दुस्तान 
का जन्‍म हुआ। इस भाषा का पहला लेखक मसऊद नाम का एक 
व्यक्ति हुआ है। इस का देहास्त सम्नाद्र महमूद की सत्यु ( ४२५ 
'हिजरी--१ १३१ ईंसवों ) के कुछ वर्ष ऊपर एक शवाब्दी बाद हुआ । 
(0६ 5. 85फ7९08०५ ४ एबप्घा०हफ८ ० 0९ ॥:०, 00४07, 
धाते घि॥्रवधध्धाजर जगाए5०१७६७ 0 दाल 7॥9रापं९5 ०706 सिह 
5 0फ१॥2 (जाता 4854, 97.407, 485.) 
पषह १३... [90085 3 जग, &80॥,.69 (३०५०७ 0-०२ 
423० 0०; ))-&4« (५ ५००७ का इमने यह अनुवाद किया हः-- 
अपने वर्ण-विन्यास-सम्बन्धी चिट्दों '्यौर लग-मात्रा फो धदलना 
पड़ेगा और विभक्तियों के अन्विम भागों को था ते साधारण अरबी 
नियमों के अतुसार या इसी के नरिमित्व थनाये विशेष नियमों के अतु- 
सार उच्चारण करना पड़ेगा । है 
* संस्कत में एक शब्द एक या दे। या तीन संयुक्त न्यम्जनों के 

साय झारम्म हो जाता है ( जैसे द्वि, ज्ञा, सत्र ), पर अरबों में यह 


दीरा। श्ज्े 


बात असम्भव है। इसमें प्रत्येक शब्द एक द्वी व्यव्जत के साथ आरम्भ 
और समाप्त द्ोता है। प्रलबेलनी की छुलना का सम्बन्ध, इसलिए, 
अरबी के साथ नहीं दो सकता ! 

फारसी में शब्दों के आरम्भ और झन्त के विषय में अलग 
नियम हूँ। प्राचीन ईरानी बोलो में शब्द का आरम्भ दे संयुक्त 
व्यब्जनों फे साथ हो सकता था ( जैसा कि फ्तम, छुसूप ) पर नवीन 
फारसी एम ही ज्यब्जन फे साथ शब्द की आरम्भ होने की आज्ञा 
देती है यथा फ्रवम, शर । परन्छु शब्द फे अन्त में दे संयुक्त व्यक्जन 
दो सकते हैं, जैसे यकू «७० बख्या (६६०, ,खुश्क ४८», मर्द ०,« 
इत्यादि | | 

नवीन फारसी में थाड़ो सी संख्या ऐसे शब्दों की भी है जे घस्तुतः 
दे व्यखनों ,> फे साथ आरम्भ होते हैं, यथा (४०)>५ ००३०७ 
णस्ण्प्न, ४ ७ 

छठ ३६ सगर-सगर की कथा विप्ण॒पुराण में मिलती दै। 


| हझष्ठ २६ शमनिय्या--अरबी से बौद्धों को शमनिय्या कद्दते हैं। यह 
संस्कृत के प्राकत रूप श्रमण से निकला है। ५,०5५ जाल बच्चों पाले 
लोग (रक्तपट) इस का आशय बौद्ध मिक्षुओ के कापाय बच्चों से है। 
बौद्ध धर्म्म के पश्चिमीय-विस्तार के विपय में प्रंघकार के कथघनों की 
पड़ताल करना, ऐतिद्ासिक ऐतिहाय के सर्वधा अभाव के कारण, झटन्त 
कठिन है । पर यह निश्चय है कि यह धम्मे मेल तक नहीं पहुँचा। 
सब से पहले इस बात की जाच करना आवश्यक है कि ईरान फे 
प्राचीन इतिहास और संस्थाओं का वर्णन करते समय अलबेरूनी 
अपने समय फे दकीको, असदी, और फिरदौसी आदि कवियों 
कहाँ तक प्रभावित था। इन कवियों ने सामानी और ग॒ज़नी 
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साम्राज्यों के राजमंत्रियों की ज्ञानवृद्धि के लिए ईरानी ऐतिहा का इलोक- 
यद्ध फरदिया घा क्‍योंकि ये नीतिज्ञ सव ईरानी वंश फे थे । 
याद रदे कि सिन्ध देश फे नगरों फे पणिक जिन्हें उन नगयों के 
अधिवासियों ने मुस॒ल्षिम विजेताओं फे पास उनके पहले आक्रमण पर, 
भेजा था धमण ही थे ( देखा अलबतलाद हुरी )। इससे मालूम द्वोवा 
है कि उस समय, कोई ७१० ई० में, सिन्‍्ध बौद्ध धम्मावलम्वी था 
एप १६ मुहम्मद इतन चलकासिम-इस सिन्ध-विजेता का शासनकाल 
७०७ ईं० से ७१४ ३० तक है। भलबलाद हुरी ( ए० 77०५ ), इबन 
अलक्मतद्विर और दूसरे लोगों ने उसका इवनलमुनव्यिह फे स्थान 
में मुद्द इबनलकासिम इवन मुहम्मद नाम से उल्लेख किया है । जिस 
समय अलबेरूनी ने यद्द पुस्तक लिखी उस समय सिन्ध में लोग ३५० 
वर्ष पहले ही से इसलाम को जानते थे, और यह मत वहाँ ३४० 
बर्ष ( कोई ७१० ई० ) से स्थापित हो चुका था। सिन्ध-विजय फे 
इतिहास पर देखे अलवलाद हुरी की पुस्वक “कितायुल पुतुहँ? ए० ।० 
प्रष्थाशेशनल्ते 0७७ पिलंगवणवे, + पफनाहगराए्तड ? ए- 82 ; 7070, 
सिंश्णए ०६ जितों॥, 3. 793,) 
बदमस्वा के स्थान सें बम्हन्वा -- त्रह्मदाट पढ़ो 
यूनानी तत्तज्ञान के इतिहास के विषय में अलबेझनी ता सके 
सहयेागियें की जानकारी का विशेष स्लोत क्या है इसका हमें कुछ 
जान चद्दी । अरबी साहित्य में इस विपय पर शास्त्रीय ऐतिहा की एक 
चौड़ी नदी बद रहो दै, परन्दु इस बाव का अभी तक पता नहीं चला 
कि इस का स्रोत एक दी है या अनेक । जिन लोगों ने तत्कालीन 
यूनानी शिक्षा का आनन्द लिया था वे ध्रधिकतर हर्सन फे यूनानी 
मूति पूजक या शाम देश के ईसाई थे । उन्होंने अपने अरबी प्रभुओं फे 
खामार्थ यूनानी पुस्तकों के अरबी और शामदेशीय भाषाओरों में ले 
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वकेवल भाषान्तर ही किए बल्कि यूनानी विद्या और साहितद्य के 
इतिद्दास पर साधारण पुस्तकें मी लिखी । ये पुस्तकें सम्भवतः 
असकन्दरिया, एघन्स, अन्टियाच श्रादि के स्कूलों में प्रचलित इस 
“विषय की किसी पुस्तक विशेष का छायासुबाद या मर्मानुवाद द्वी थीं। 
ग्रन्धकारों में से जिन लोगों ने ऐसी पुस्तक लिखीं वे हुनेन इधन 
इसहाकू, उसका पुत्र इसद्वाकू इबन हुनेन, और _छुख्ता इबन लूका 
हैं। इनकी पुखके या ते यूनानी महात्माओं फोे कथनों का संप्रद् 
रूप थीं श्रौर या इतिद्ास-विषयक। ऐसा जान पड़ता है इन 
लेगी ने पेफाईरियस कौर अमेनियस की पुस्तकों का उपयोग 
किया था। 
एप ३३ पथ कौनसा ज्पास्य देव है। पर्ंजलि के इस अझववरणय 
के प्रधिकांश का फारसी भापान्तर प्रबुज्ञ अुझआली मुहम्मद इबन 
अबैदुघ्ला ने श्रपनी पुस्तक “फ्रितारबयानल अदयाव” में इस प्रकार 
किया है। 
300 ० 3) 2 (३७१४० (० 2 बी 2025० ए ->श०४०)० 
व टी (५०३ #+० 3 ०३०० एएजर्त बन रण /)७-॥। ५०००० 
रुप ३४ पतञलि--अतगरेरूनी का पतश्णलि “पतञुजलि के योग 
सूत्रों” से, जिस पर भेोजराज़ की दीका है, सर्वधा मिन्न है। जा 
अवतरण इस पुस्तक में दिये गये हैं उनका भोजराज की टीका से 
कोई सम्बन्ध नहीं, यद्यपि टीकाफार के विचार कह्ठी कहां पझलपें- 
रूनी फे विचारों फे सच्श हैं। देनें पुस्तकों का अमिप्राय उस शा्ष 
का स्पष्टीकरण दे । 
पावज्जल सूत्रों के श्रतिरिक्त एक शोर टीका का भी उल्चेख 
किया गया है। इस से अवतरण भी दिये गये हैं। यह बात ध्यान 
देने लायक है कि इस टीका फे अवतरण सब के सब दाशेनिक हो 
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नहीं बल्कि स्पष्टवया पौराणिक भी हैं । इन में सृष्टि-उत्पत्ति-विपयक्र 
बातें, लोकों, मेरु पर्वत, और मिन्न मिन्न नक्षत्रों का वर्थनद। 
टीकाकार का नाम नहीं दिया गया | शायद्‌ यह वलभद्र हो | 


इक ३९. गोता। अल्बेरुनी के भ्रवतरण वर्तमान भिगवद्‌ गीता! 
से लिये प्रतीत नहीं होते । यदि यह मान भी लिया जाय कि अन्थकार 
ने अनुवाद फरते समय मूल पुस्तक के शब्दों का वहुत कम ख़याल 
किया है और उनका यथासम्भव विशुद्ध श्रतुुवाद ' देने का भी यत्न 
नहीं किया (जो प्रलबेरूती की पुस्तक से प्रकट नहीं द्वोता ) वा भी 
बहुत से ऐसे वाक्य रह जाते हैं. जिनका वर्तमान संस्क्रत गीता में 
उनके सर्वथा अभाव को फारण, कुछ पता नहीं चलता | ते क्‍या 
फिर श्लबेएनी से मूल संस्कृत फे स्थान सें किसी टोका से पजुवाद 
किया है १ इस पुस्तक में दिये हुए अवतरणों के मूलबचन बहुत 
ही निश्चित और छोटे हैं । उनकी शब्द-रचना भी उत्तम है| लेख-शैली 
के ये गुण टीका मे बहुत वी कम पाये जा सकते हैं । 
ऐसा जान पड़ता है कि अलचेरहनी के पास भगवदगीता का जो 
. सेस्करण घा वह दमारी परिचित वर्तमान गीता की 4स्रक से सर्वथा 
मिन्न था। यह अधिक्र प्राचीन देगा, क्‍योंकि इसमें योग.फे तत्त 
जे कि वर्तमान टीकाकारों को सम्मति में प्रत्निप्त हैं नहीं मिलते। 
इसके ब्यतिरिक्त, यह अधिक पूर्ण द्वोगी क्योंकि इसके अनेक्र वाक्य 
वर्तमान गीता में नहीं मिलते। 


हिन्दुओं के साहिस के इस बहुमूल्य म्रन्थ-रत्न में उनझे पूर्चल 
विद्वानों क्री अनेक पीढ़ियें ने नाना परिवर्तन किये हैं। पर प्ाश्चय्य 
है कि जे। संस्करण 'अलबेरूनी के समय में मिलता था “वह झब 
नहीं मित्तेवा । 


टीका । १७७ 


यहां जो श्रवतरण दिये गये हैं उनका सार गीता के दशम भ्रध्याय 
के तीसरे झ्लोक से कुछ मिलता है। 

पु ४० साख्य ! श्लवेरूनी फे सांस्य और साख्यप्रवचनम मे 
बहुत दूर का सम्बन्ध है। सांख्य-सूत्र में ते दुःफें फे पर्णंतया दूर है जाने 
का वर्णन है, परन्तु अलबेरूनी का सांख्य ज्ञान के द्वारा मोक्ष कौ 
शिक्षा देता है । 

अब 'ग्रलबेरूनी के सांख्य की ईश्वर कृष्ण की सांख्य-कारिका 
से तुलना कीजिए । दोनों ज्ञान के द्वारा मोक्ठ की शिक्षा देते हैँ ; 
देनों का विपय बहुत खलों पर एक ही है; पर जा दृष्टान्त अ्ल्वेख्मी 
के सांख्य में पूरे पूरे मिलते हैं. सांख्य-कारिका में उनकी श्रोर सट्डढेत 
मात्र है। रे 

तीसरे स्थान पर, जब हम गौड़पाद' के भाष्य की पड़वाल फरते 
हैं तो यद अलबेरूनी के सांस्य से अमिन्न नहीं मालूम द्वोवा | हां, 
उसका इससे निकट सम्बन्ध झवश्य है। भ्रलवेख्नी के बहुत से 
अवतरण थोड़े से परिवर्तन फे साथ इसमें पाये जाते हैं। कई एक 
शब्दश: मिलते हैँ। अ्ल्वेरूनी फे दृष्टन्त भी प्रायः सभी गैडपाद्र में हैं । 

रष्ठ ३८. परमात्मा झपनी सृष्टि के सद्श है, लवरिया सम्मदाय की मिद्ा |, 
जश्रिया, जनरिया, और मुजयरा नामक जो सम्प्रदाय ऐ वहद्द कहता 
है कि मनुष्य के कम्म॑ परमात्मा से उत्तन्न छोते देँ। ये लोग झल- 
नज्जार फे श्लु॒यायी हैँ । 

चहलुल तरायीद का सत है कि परमात्मा झ्पनी सृष्टि फे सहश 
है । देसे झल-उत्वी कृत “फ्रितापे यमीनी” (॥प्शार|ग०्त कु 6, 
एल्जाण॑वे१, [,णातेण्क ) कौर अलशदरस्तानी छूत “धाम्मिक पार दा्थ- 


निक सम्प्रदायों फी पुलकू” (०6 ७४ ९एलणाओ- 
ब्रश 


श्ष्८ अलबेरूनी का भारत ! 


इलछ ४९ अइलस्‍्सुफा--ये कई एक निर्धन, शरयागत, और निरा- 
अय भनुष्य थे। मुहम्मद साहव के बास का प्रथम वर्ष उन्हों ने मदीना 
में--हज़सर्त की मसजिद के झुका में--व्यतीव किया था । 
अद्वल्न फूतद अलब॒सी श्रपने समय का एक प्रसिद्ध कवि था | घद 
उत्तरीय भ्रफुग़ानिस्तान फे अन्तर्गत बुस्त का अधिवासी था और वहां 
फे शासक के यहाँ नौकर था। यह शासक सामानी कुछ के अधीन 
था। जब सबुक्तगोन ने घुस्त॒ विजय किया ते कवि ने इस की प्रौर 
इस के पुत्र महमूद की नौकरी की। मसऊद के शासन-काल में भी 
चह गुज़नी में जीविव था, क्योंकि वैहकी कहता है कि उसका बहुत 
अपमान हुआ है पर उसे राजकीय अश्वशाला फे लिए जल लाना 
पड़ता है।” बैदकी की सहायता से वह महामंत्री-अहमद इबन दसन 
सैमन्दी का कृपापात्र बन गया। हाजी ख़ल्लीफ़ा के कथनामुसार उसकी 
. खत्यु ४३० छिजरी ( १०३८७ ई० ) सें हुई । भ्रधिक जानकारी फे 
लिए देखे शहराफ्धरी कृत जुजृह॒तुल अप्याह (0.8. ०ॉ ६6७ छण्गे 
[/0005, फिशगं।, श838., 08०0६. 0०00- 97); पझलबैद्की कत 
सतिस्मत सुवानुल्न द्विकमा? ()[ 8. ०६ ४06 इधा6 कद्रा॥, ?िसटपाशा।, 
' मे 727 ) कहते हैं कि अपने जीवन फे अ्रन्तिम दिनों में उसने ट्वान्स 
' औविशयाना के खान का दूत बन कर उस देश की यात्रा की और वहीं 
उसका शरीरपात हुआ ! 
इठ ०१ गैलेनस | अरबी में इसका नाम जालीनूस लिखा है। प्ल- 
चेरूनी ने इस की छ: पुस्तकों के अवतरण दिये हैं यथा-- 
"एमपी पा बधण ता - ० ०७ -अतप्नी पा, 
- एव ४६ ध्लेटे। इसका अरबी नाम अफलाबू,.. (६०35 है। अल- 
चेहनी ने इसकी सिम्नलिखित सीन पुस्तकों फ्े अ्ववस्थ दिये दै। 
7. ए]॥9600 (5७, . 2. एपाव्याड एप न्ड-.. 9. ०8०8 * 


टीका । श्ज्र 


एप्ठ ४६ गीता। इन की भगवद्गरोता, अध्याय १५, श्लोफऊ १४७, १५ 
से तुलना करो । हि 
एउ। ४९६ अपेलोनियस | टायना के अपोलोनियस की इस नाम की 
यूनानी पुस्तक का मुझे पता नहीं लगा, परन्तु अरबी में यह "छा 
००७४॥५७ विद्यमान है । 5 
४८ ५० पच्चीस तस्वों का सांझय का सिद्धान्त ईश्वर कृष्ण कृ 
साख्यकारिका पर गैडपाद की टीका में मिलवा है । 
छठ ५९ थधायुप्राण । पुराणों से से मंधकार के पास आदित्य, मत्य, 
और वायुपुराण के कुछ सण्ड, और सम्भवतः सारा विपष्ठपुराण था । 
फृ्ठ १९ पीच माताए। यह प्रधंकार की भारी भूल है। पाँच माताओं 
के स्थान में पाँच मान अर्थात्‌ पचमागाणि ( पत्चतन्मात्राणि ) चाहिए। 
एल ४२ पोरफायरी 0०५ को प्ररवी में (..)० ))०)२ लिसा है। 
एप्ठ ४३ डायोजनीज »0800९१। अरबी नाम देव जानस लिखा 
है। इसी प्रकार फजप्ागहुणघ5 पाईघेगेरस का नाम ३२ ०३३ 
( फोसाग्रोरस ) लिखा है। 
एव ६८ नतंका। यह दृष्टान्त सांख्य-कारिका पर ग्रौडपाद फे भाष्य 
में भी पाया जाता है । 
एट ६४ वासुदेव अर्जुन को कहते हैं। इस प्रवतरण की भगवदु- 
गोता प्रध्याय ४ छोर ५, तथा प्रध्याय १२ झोक १४--२०, और 
अध्याय २ सछोक १३ से तुलना करे । शेप अब्ृतरणों का आशय 
गीता अध्याय २ छोक २१, २२, २३, २७, २६, २७, १३ तथा 
झ्र० ४, कछोक ४, ५, ६, ७ में मिलता दै। 
इड ६० विष्यु-धम्मे | अलत्रेरनी इस पुलक से बहुत अब- 
ठर्ण देता दै। इस के मूल संस्कृत फा कुछ पता नहीं मिला फ्योंकि 
यद्द विष्णु-स्ृत या विषए-्सूत्र, या वैष्णव-धरम्मेशाल से सर्वधा 


५९७२ ज्णा | ज्य। 


मिन्न है। इसके बहुव से अ्वतरण जो यहां दिये गये हैं वञ्ञ और 

सार्कण्डेय मुनि में तथा राजा परीक्ष ( परीक्षित ) और शतानीक ऋषि 

में वावचीत है । 

विष्णु-धर्मेचर पुराण नाम की एक और पुस्तक का पता भी चला 
है। सम्भव दै प्रलवेरूनी का विषण॒-धर्म्म यही पुस्तक दो | 

पद ९० छक्ष्मी जिसने घम्ततु उत्पद्न किया। विषणुपुराथ में धन्व- 
न्तरि फे श्रम्ृत का प्याज्ना लाने की कथा दैन कि लक्ष्मी को। 
हस्तल्लेख में लद्मण लिखा है) पर अन्थकार का तात्पय्य' हचमी 
देवी से है न कि राम फे भाई' लत्मण से | लिखते समय प्रत्नचेरनी 
ने लक्ष्मी को भूल से पुरुष समझा है, नहीं ते बह 67० के स्थान 
में ६5५० लिखता । 

अलबेरूनी ने संस्कृत शब्द भद्त का श्ररवी अनुवाद इनाश्न 
किया है जिसे उसके पाठकों ने शायद ही समझा हो । 

इ७ ९० पराइमिहिर। इस लेखक की पुस्तकों में से निम्नलिखित 
के अवतरण अलबेरूनी ने दिये हैं: ' कं 

१. इहत्सेहिता । 

ञ इहज्जातकम्‌ ॥। 

३. लघुजातकम्‌ । 

४. पच््चसिद्धान्तिका । 

इनफे श्रतिरिक्त अलवेरुनी इसी लेखक की दे और स्तपुकों --पट्पथा- 

, शिध्ा-पथा (७)२७ ८... )४-होराविंशोत्तरो-का भी उल्लेख करता है, पर 
इनके अवतरण उसने नहीं दिये। शायद योग यात्रा ध्यौर तिकनी (१) यात्रा 
नामक दो पुस्तकों का कर्चा भी यही है। इनके सिवा फई एक 
टीकाओं का मी उद्चेख है---यथा कश्मीर के उत्पल की झहत्‌ संद्ित 
पर और घलभद्र फो बृहष्यातकम्‌ पर टीका | अल्वेख्नी बराहमिद्धिर को 
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एक सच्चा वैज्ञानिक, कह कर उसकी प्रशंसा करता है और उस को 
अपने से ५२६ वर्ष पहले हुआ बतलाता है । इस से वराहमिद्धिर की 
तिथि ५०४ ई० ठद्दरती है। अलबेरूनी ने श्रद्त्‌ संहिता तथा लघुजात- 
कम्‌ दोनें का अरवी में भाषान्तर किया था । 

पठ ०१ ओह़स। इसे अरबी में एक स्थान में (७,)- और दूसरे 
खान में (...७,))। लिखा है। 

एव ०३ गदीऔर सिंदासन-सिंहासन (५०.72) और गद्दी (..,००)। 
कुरान में मुहम्मद साहब इन दे शब्दों से परमात्मा के सिंहासन का 
उल्लेस करते हैं। मुसलमान ब्रह्मज्ञानियों में इस विषय पर बड़ा विचार 
द्वोता रद्द है। 

इठ ०9 विष्णु-पुराथ |-न्‍्यह प्रकर्ण विष्ण-पुराय के द्वितीय झेश 
के छठे अध्याय में पाया जाता दे । नर॒कों के नामें। का जिस क्रम में 
अलबेरूनी ने उल्लेख किया दे उसका भूल ( संस्कृत ) से छुछ भेद दै। 


अलबेरूनी मूल ( संस्कृत ) 
रीरब, रौरव 
रोघ रोध 
तप्तकुम्म शूकर 
महाज्वाल ताल ९ 
शवाल ५, तप्तकुम्म 
कृमीश तप्तलाह 

सहा ज्वाल 
लालभक्ष लबण 
विशसन विमोादद 
अधेमुख १०. कृमिभक्ष 


१०, रधिरान्ध छृमीश 


श्दर *- अ्रलबेरूनी का भारत । 


अलबेरुनी *.. मूल ( संस्कृत ) 
रुधिर /.. लालमक्ष 
वैतस्णी * १ वेघधक... 
क््ष्ण विशसन 
प्रसिपत्रवन *. १५ श्रघामुख 
१५ बन्हिज्वाल « पायवद्द 
सन्दंशक रुधियन्ध 

बैतरणी 

क््प्ण ह 

* २० असिपनत्रवन न 
हे चह्विज्वाल 
सन्दंश 
श्वरभेजन 


(यह क्रम विलूसन वाली प्यार हाल साइय की प्रति में मिलता ै। 

'मर संस्कृत प्रतियों से इस का भेद है) रे 

शण ०6 बजुस । इस का कुरान २३, १०२; २५, ५५ ५४, १० 
में वर्णन है | 

शढ ६० पुक ब्रह्नज्ञानी | पु्र्जन्म की चार श्रेणियों के विषय में जो 
वचन है उसका फारसी भ्रनुवाद अबुल सुआली मुहम्मद इन उचैदुत्ा 
ने अपनी “बयानुज्ष अदयान” नामक पुस्तक में दिया है । 

वे ६९ वेयाकरण जाइनीज फो अरबी में (5३०० ७०००० लिखा द्दै। 

एल ६५१ मुद्न जाकि वास्तव सें दुःख हैं। छुलना करो गोता अ्रध्याय ५, 
शलो० २२ से। 


५. ९६ तीन आदि गुण या शक्तियों से मतलब रजसू, तमस्‌ 
ओर सच्त से है। 


टीका । * श्प३्‌ 
पृष्ठ ९३ हिन्दू धम्मे की नौ थराज्ञाएं। इन में से पाँच का उल्लेख 
च्ोग सूत्रों में है । 
इप्ठ ४७ विप्णु-धम्मे में | अरबी में परीत्ष लिखा है परीक्षित नहीं । 
फ <« शरीर के मौ दरवाज़ । देखो भगवद्गीता अ० ५, श्लो० १३. 
एप ९०३ सांस्य। कुम्हार फे चक्र से तुलना सांख्य-कारिका में भी 
मिलती है। 
इछ १०६ सूफी क्षोग कुरान की इस आयत | जब मुहम्मद से जुलकूर- 
नैनी ( सिकन्दर ) की विपय में जिज्ञासा हुई तो उसने कह्ा--हम 
( परमात्मा ) ने उसके लिए प्रथ्वी पर स्थान ख़ाली किया है?” या 
जैसे सेल महाशय ने 'झल॒वाद किया है कि “हमते प्रथ्वी पर उसके 
लिए स्थापित किया है ।” जिसका प्र्थ यह है कि “हमने उसे पृथ्वी 
पर एक चिरस्थायी प्रभुत्व या शक्ति का आसन प्रदान किया है । इस 
प्रभुत्व या शक्ति का जो भर सूफी लोग अपने भतालुसार लेते हैं. वह 
यागदशन के पूर्णतया अनुकूल दहै। 
छठ १०० धमानियस | इसे परवी में ००१५५०) लिखा है। यह 
नवीन अफलातूनी मत का तज्वबेत्ता था। अरबी लोगों से इस का 
परिचय अ्रिस्टौटल ( भरस्तू ) के टीकाकार फे रूप में था। 
यहाँ पर देरेड्रीज़् से चात्पय्य प्रदधव्रणात० ९0०१४ हेराह्माई- 
डीज़ पौन्दीफस से मालूम होता है । 
रूठ ६०९ ब्रह्म की अश्वत्य वृक्त से उपमा भगवद्गीता ह्मध्याय १५ 
श्लोक १ से ६ तरू, तथा अ० १०, श्लोक २६ में मिलती है । 
झुठ ११६ अबूबकर अरिशवली पर देखो इवन सख़ल्िकान ( पैशा#- 
]7०व ७७ 70० 8]5)७ $, 3-53); प्रबुल मुद्दासिन, “'पुराइच” । 
बह वग़दाद में रहता था, जुमेद का शिष्य था, घग्रदाद में ३३४ 
द्विजरी +- <४६ ई० में उसको स॒त्यु हुई और यहां द्वी उसे दबाया गया। अचू 


३८४ अलवेरनी का भारत । 


यज़ोद अलविस्तानी पर देखो इबन ख़ल्लिकान | इसका २६१ हिजरी + 
८७५ ६० में देहान्व हुआ | जामी ने इन दे ईश्वरदर्शनवादियों पर 
अपनी “नफुहतुल उन्स” में कई झवदरण देकर लेख लिखे हैं । 

प्र् १२७ गीता पुस्तक में । पहला श्रवतरण तीन गुणों में से एक के 
प्रधान होने फे विपय में भगवद्गावा अ० १७, श्लो० ३, ९ तथा अ० 
१७, श्लो० ६-८ में देखो । 

कष्ट १९५ लोग कहते हैं कि ज़्दश्त--प्ंथकार को फारसी शब्द 
देव (अपात्मा) और संस्क्रत शब्द देव (देवता) का ज्ञान था । इसी रीपि 
से वह अ्र्थो" की असंगति को स्पष्ट करने का यज्न करता है! 

एछ ९०१ मुम्बल। एक अकार की सुगंधित घास है। इसे अम्रेज़ी 
में 000/00०8४०० !प्र0700 कहते हैं । 

पृष्ठ ११९ सिकनन्‍दर की कथा | 80000-९॥]॥8४0श॥68(०त, 7)000 
की कल्पित कथा से ल्ली गई दै जिसे कि पूर्वीय पण्डितों ने भूल से एक 
ऐतिहासिक लेख सम लिया है । 

जप ९३० वास॒देव ने उत्तर दिया ! पद्दला प्रवतरण भगवद्वीता श्रध्याय 
१८, श्लोक ४१-४४ से श्रीर दूसरा श्रध्याय २, श्लो० ३१-३८ 
से मिलता है। 

छप्ठ १४२ चसुदेव | गीता का यह अवतरण भगवद्गीता अध्याय €, 
श्लोक ३२१, ३३ से बहुत मिलता है । 

प्८ १५९ म्ाजूत फुलेनिय-यफूलन नामक चैथ का घनाया हुआ एक 
विशेष प्रवलेद । 

१० १७४ शझालहु। देखेर विव्युयुराय, चहुथे अंश, कीसवा 
भ्रध्याय । पाण्डु के शाप की कथा मद्दाभारत के श्रादि पर्व में दै। 

ब्यास। इसकी माता का सास सत्यवती है । इस को जन्म फा वर्षन 

* मद्दाभारत के आदि पर्व में है। 


टीका। | ' श्प्भ्‌ 
इ० १४८ पज्चीर--प्रंधकार का श्रमिप्राय हज़ारा प्रदेश, स्वात, 
चित्राल, और फाफिरिस्तान आदि हिन्दूकुश के पार्वतीय प्रदेशों से है 
जाकि फैज्ञाबाद से काबुल तक जाने वाली रेखा तथा कश्मीर फे घोच 
बीच खित हैं। यह बात सब फोई जानता है कि तिब्बती जातियों में 
वहु-स्थामित्व फी प्रथा प्रचलित है। पजाव में बहु-स्वामित्व पर देखे 
एऋएकएंलो: घर *पुत्तेए़् 3प्त॑त्ं५ए ” जिस पच्चीर का ग्रंथकार 
ने उल्लेख किया है वह काबुल-रोद की उपनदी है। एक और पत्न्चोर 
का उल्लेख याकूत नामक एक अरबी भूगोल शास्तज्ञ ने किया है । यह 
चाख़तर प्रान्त (88०४४४॥9) में एक नगरी था जिस में कि चांदो की 
बड़ी बड़ी खानें थीं । 
इुछ १०० बर्शवार विस्शाह ! यह वास्तव में ४७) 9-०० अर्थात्‌ 
प्रदशवारगिर का शाद्द या तबरिस्तान का राजा (यथा गोलानशाह ८ 
गालान का शाह ) मालूम द्वोवा है। 
एउ ४२ रोमूलस की कथा जोएनीस मलालास के क्रोनो्राफिया 
(एाणा०/फफएं॥ 0 चे०्गाव65 उै(शि॥55, 000४ शा) से लीगई दे । 
एप १०४ अम्बरीप की कथा विष्यःधर्म्म से लो प्रतीत होती है। सम्म- 
चत: नभाग के पुत्र श्रम्बरीप से अमिप्राय है । 
रूट ९४५८ जल्म इबन शैयान। पद्दले नाम का उच्चारण झटकल से किया 
है । इस कर्मातवंशी राजा फा इतिद्दास झन्लात है । मदमूद ने शासन की 
डोर हाथ में लेने के नौ वर्ष परचात्‌, भ्र्धात्‌ राजत्व फो घलान दवा 
बैठने फैसात वर्ष पश्चात्‌, १००६ ई० में, मुलवान पर झाक्रमण किया 
था । राज्याधिकार लेलेने के वाद भी उसने सिक्कों पर झोर सार्वेजनिक 
पआराधेना में अपने सामानी प्रभुओों का नाम रहने दिया था। और 
कर्मात बंश के सब से बड़े शत्रु और निमह्फारक ख़लिफ पझलकादिर 


श्दद' अल्लवेरूनी का भारत । 


जाता था, अभिषेक रूप एक उपाधि और एक मान-परिच्छद पाया 
था। देखे 705, ४ सांडा0ए- ग॑ जितींब, $., 9. 44. 

अखबी लोग प्रत्येक प्रकार के शब्द का शुद्ध उच्चारण नहीं कर 
सकते | और न उनकी लिपि में ही प्रत्येक शब्द शुद्ध लिखा जा सकता 
है | इसलिए प्रलबेहनी फो विदेशोय शब्दों फो झरबी ढांचे, में ठालने 
की आवश्यकता पड़ो। नीचे हम ऐसे ही शब्दों की एक सूची 403 
ताकि पाठकों को पता लग जाए कि इन में फिस प्रकार परिवतन 
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